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والوالدة اعنوکة البی‌ما فتكت تدعو لي بالتوفیق 
والسّدادء آمد النّه بالل دید وا لص وحسن لخنام. 


حر ورس 


سے سے ص رص چ 


نو و و 


بسا 


وعظیم سلطانه والصلاة والسلام على سيد المرسلین المبعوث رحمة للعالمین 
سیدنا ونبینا محمد » وعلی اله وصحبه ومن والاه. 

وبعدل: 

فإن نشأة الاختلاف في الأحكام الشرعية العملية ترجع إلى نشأة الاجتهاد؛ 
الذي بدأ يسيراً في عهد النبوة؛ إذ لم يحتج الناس إليه في زمنه يا استخناء 
بالوحى المنزل علیه» صلوات الله وسلامه عليه» عند كل حادثة. 

ثم توسع الاختلاف في عهد الصحابة؛ لانقطاع الوحي ولتوزع الصحابة 
رضوان الله عليهم ‏ في الأمصار. 

ومن البدهيات العقلية أن يتوسع الاختلاف في الأحكام الشرعية؛ وذلك 
لأن النصوص الشرعية محدودة متناهية؛ حیث انقطعت بانقطاع الوحى» 
والأحداث غير متناهية» إذ يستجد في دنيا الناس كل يوم أحداث وقضايا جديدة. 

وإذا أمعنا النظر في نشأة الاختلاف وجدنا أن الاختلاف يرجع في طبيعته 
إلى أصلين أساسيين : 

- احتمال النصوص الشرعية لمعان متعددة» وقد اقتضت حكمة الله 
معنى واحد» بل إن اللفظ العربى ذاته معرض للاحتمالات» وهذا الأمر مما 
امتازت به اللغة العربية دون سائر اللغات . 


الاصل الثاني : اختلاف المدارك والافهام والعقول؛ حيث اقتضت حكمة 
الخالق سبحانه وتعالی أن یجعل الناس متفاوتین في عقولهم ومدارکهم 
واستعداداتهم» ومن ثم لا يشك في أن تطبیق هذین الاصلین يژدي حتماً إلى 
الاختلاف في الاراء والأحکام المستنبطة» كما أن طبيعة الاجتهاد تقتضي احتمال 
وجود اختلاف في وجهات النظر» وإذا أمعتا النظر -مرة أخرى ‏ في حقيقة 
الاختلافات العلمية والاراء الفقهية لوجدناها بياناً لأحكام الکتاب والسنة كما 
فهمها الأئمة المجتهدون من الادلة الشرعية؛ وذلك بعد أن بذل کل واحد جهده؛ 
واستفرغ وسعه في جمع الادلة ودراستها وتمحیصها؛ إذ الاجتهاد: «بذل 
المجهود في استخراج الأحکام الشرعية من آدلتها التفصیلیة» . 

فكانت هذه الاراء ثمرات متعددة لشجرة واحدة هي شجرة الکتاب 
۱ 

ولقد فهم جمهور الامة من السلف والخلف حقيقة هذه الاختلافات» 
فكتبوا فیها الکتب موضحین مبینین حقیقتها وأسبابها التي دفعت عن الأئمة الملام 
فیما اختلفوا فيه من الأحكام. 

وکانوا مع اختلافهم في وجهات النظر |خوة متحابین متعاونین یتقبلون 
الاختلاف برحابة الصدر والاحتیاط في الم وعذر بعضهم البعض الاخر فیما 
اختلفوا فيه» مع اجلال وتقدیر بعضهم للبعض الاخر . 

یقول الخليفة عمر بن عبد العزیز رضي الله عنه: «ما آحب أن آصحاب 
رسول الله یز لم یختلفوا؛ لأنه لو كان قول واحداً كان الناس في ضیق» وانهم 
أئمة یقتدی بهم فلو أخذ رجل بقول آحدهم كان في سعة»(۳. 


ثم إن طبيعة هذا الاختلاف منحصرة في الاولوية بين فروع الشريعة كما 


)١(‏ انظر : البیانونی : دراسات فى الاختلافات الفقهیة» ص ۱۰ وما بعدها. 
20 ابن عبد الب جامع بیان العلم وفضله ۰۹/۲ 


۸ 


يقول الدهلوی: «وکان السلف لا یختلفون في أصل المشروعية» وانما كان 
خلافهم في آولی الأمرين» ونظیره اختلاف القراء فى وجوه القراء‌ات»""؟. 

وجاء دور الائمة المجتهدین - رحمهم الله تعالی - فساروا على نهج 
سلفهم في الاستنباظ وبیان الاحکام. 

وقد قيض الله تعالى لبعضهم تلامذة نجباء » فقيدوأ ارام آئمتهم فى کتب 
مدونف وكان من هؤلاء الائمة: 

وکان منهم أئمة اخرون لم تتوفر لاقوالهم وارائهم الاجتهادية العناية 
والرعاية نفسها التي توفرت لغيرهم» فاندثرت آقوالهم وتفرقت اراژهم في بطون 
الکتب» ولن یجد الباحث عقداً یجمع هذه الأشتات المتفرقة من ارائهم الفقهية. 
بعيداً في العلم والفهم والهمة العالية. 

فمن هژلاء العلماء الأعلام الامام آبو جعفر آحمد بن محمد الطحاوي 
المتوفی (۳۲۱ه) الذي شمر عن ساعد الجد لجمع آقوال الفقهاء المجتهدین في 
سفر عظیی مؤيداً اراء‌هم الفقهية بأدلة من الکتاب والسنة وأقوال الصحابة 
والتابعین والقواعد الشرعية العامة. ولتوفر هذه الصفات في هذا السفر أصبح يعد 
بحق سجلاً حافلاً لأقوال الفقهاء المجتهدین التى حفظت لنا عبر القرون 
وبخاصة أقوال الأئمة الذين تناثرت آراؤهم العلمية في بطون الکتب» وکان هذا 
السفر لا يدانيه مصَتّف فى عصره» فوصف لضخامته وسعته أنه يقع في مائة ونيف 
وئلائین جزءاً ولکن الباحثين مع الاسف - لم یجدوا لهذا الکتاب الجلیل أثرا 
فى مکتبات العالم حتی عد في الاثار المفقودة من ترائنا الفقهي العظیم . 

- ولکن فضل الله تعالی كان عظيماً؛ إذ قيض الله عز وجل لهذا السفر 
المبارك إماماً آخرء وهو الامام الجليل أبو بكر أحمد بن علي الجصاص الرازي 


)۱( الإنصاف فى بیان آسپاب الا حتلاف» ص ek‏ 


۹ 


ا لمتوفی (۰)۳۷۰ لیحفظه عن الضیاع والفقدان الکلي فاختصره أحسن 
اختصار» وعقب على بعض أقوال الطحاوي وغيره بالنقد والتعليق العلميّين» مع 
الإبقاء على جمال الأصل وروحه. مما جعل الكتاب أكثر قبولاً وإجلالاً فى 
قلوب العلماء والباحثين؛ لما توفر له من تعاقب خدمة إمامين جليلين مثل 
الطحاوي والجصاص؛ إذ لا يمنح التاريخ مثل هذا الحظ الوافر لكتاب من الكتب 
الا نادرا. 

فلما وقفت على بعض هذا الدر المصون آثناء كتابتي عن فقه الامام 
الطحاوي ". عظم في نفسي غیاب هذه الذخيرة الثمينة عن انان العلماء 
الباحثین . 

31 آنني لم آعثر - بعد البحث والتنقيب ‏ في فهارس مکتبات المالم إلا 
على الجزأين الثالث والرابع منه» بحسب ما دون في ببيلوجرافيا المكتبات. 

- ولكن إرادة الله عز وجل تأبى إلا أن يظهر هذا الکنز الثمين الدفين 
كاملاء ویری النور بثوب سابع جمیل؛ فعثرت على الجزء الذي اعتبر مفقوداً 
(الجزء الاول والثانى) من غير استشراف نفس ولا ترقب » وذلك حینما طلبت 
تصویر الجزء المدوّن في فهرسة المكتبة السلیمانیة: باسطنبول (الرابع) فقط 
بحسب ما وضح في فهارس المکتبات» فقَدّم لي الکتاب مصوراً (بأجزائه الأول 
الثاني + الرابع) فإذا آضفنا إليها الجزء الثالث الموجود بدار الکتب المصرية 

ولا سال آیها القاریء الکریم کم كانت فرحتي وسروري واغتباطي بالعثور 
على هذا الکنز الدفین الذي كانت تتشوف لرژیته نفوس العلماء. 


)١(‏ رسالة دکتوراه (للمحقق) بعنوان (الامام آبو جعفر الطحاوي فسهاً بكلية الشريعة» جامعة 
آم القری؛ مكة المکرمة: عام ۱۰۱۸ه-. 


۱۰ 


من النسخ» واصلت التحقيق ‏ في آوقات حرجة من حياتي لا یعلمها الا الله 
تعالى ‏ على نسخة وحيدة كما شرحت. والمشتغلون بالتحقيق ب وحدهم بت 
یدرکون مدی صعوبه العمل على نسخه واحدة» ويخاصة إذا لم تخل في بعض 
الأحيان من السقط فى الجمل بل فى الصفحات . 
ولکن الرغبة الصادقة. والحب الأكيد» آهاجا فيّ الشوق إلى العمل» 
وبعثاني على ادمان السهر ونفریح العین » و عند الله عز وجل وحذله جزاء 
هذا وقد كان همي الوحید» هو اخراج الکتاب » كما جعله الجصاص 
مختصراً - ولا يخفى حجمه مع الاختصار - وأن لا أستطرد کثیرا بالتعليقات 
والتخريجات والشروح التي لا داعي لأكثرها لمن يقتني مثل هذا الکتاب - 
ومن ثم وطنت ن على تصحيح النص » وعمل ما يمكنني في سبيل ذلك»› 
وعلى توثیق الأقوال قدر الإمكان من مظانهاء وتخريج الحديث من مصنفاته 
ومدوناته الاأصیلت ونحوه من آثار الصحابة والتابعین» وبشرح غامض » وتعریف 
مصطلح غريب» وترجمة مغمور» وفهرسة مسائل وأحاديث اتان ونحوها من 
أعمال لا بد أن يقوم بها المحقق لاخراج الکتاب . 
عملي في الکتاب على قسمین » قسم الدراسة وقدمت لذلك بدراسة موجره 
عن الامامین المولفین - رحمهما الله تلتها دراسة الکتاب - دراسة حول 
الکتاب وما یتعلق به من آمور» فاشتمل هذا القسم على : 
البحالة الياسية والعلمية فى عصر الطحاوي والجصاص (باختصار) . 
سب ترجمة موجزة للامام الطحاوي رحمه الله تعالى (صاحب الأصل) . 
ب ترجمه موجرة للامام آبي بكر ۱ لجصاص رحمه الله تعالی (صاحب 
المختصر) . 


۱۱ 


تعریف علم الخلاف . 
- الکتب المولفة في علم الخلاف إلى عصر الامامین الجلیلین . 
للجصاص) . 
دراسة الکتاب» وتشتمل على النقاط التالية : 
ا وعرضه للمسائل . 
- الدقة والأمانة فى النقل . 
- توخی الصحة والأمانة العلمية. 
استقلال شخصية المؤلف الفقهية من خلال الکتاب. 
- مصادر الكتاب. 
- النقولات والاقتباسات من کتاب اختلاف العلماء . 
عملي في التحقیق . 
هذا ولا يفوتني أن أنوه هنا بأن هذا العمل ما كان ليصل إلى هذه الصورة 
بعد عون الله عز وجل لولا وجود إخوة أحبة في الله عز وجل وقفوا معي 
وساعدونی بصدق واخحلاص وأمانت وشد وا من آزري بالنصح والارشاد والدعاء» 
ولم یبخل علي آحد بشيء في مکنته» بل جاد کل بحسب طاقته من جهد وبذل 
مال» أو وفت» آو نصح وارشاد ودعاء . 
وهو لاء الاخوة الصادقون كثيرون ولا يمكنني ذكرهم ليها + ولا يضيرهم 
أن لا آذکرهم بأسمائهم» فهم أجل من ذلك وآجرهم على الله تعالی» ويكفيهم 
معرفتهم بأن جهودهم لا تذهب سدی عند من یعلم السر وأخفی . 
آما آنا فلا آستطیم أن أكافئهم مهما سطرت من مدح وثناء نحوهم 
فجزاهم الله تعالی عني خير الجزاء . 


۱۲ 


ومهما حاولت أن آتجاوز هذه الأسطرء فلن يمكنني ذلك لا بذکر بعض 
آمل الفضل علىيّ ببعض فضلهم والدعاء لهم» لما لهم عليّ من أياد بيضاء 
لا أنساها ما حييت» فالله تعالى يجزيهم الجزاء الأوفى» منهم: أستاذي 
ومرشدي» ومن تدربت على الكتابة على يديه» ومن شجعني على العمل 
الدؤوب» مع مساعدتي بكل أنواع العون والمساعدة (فضيلة الأستاذ العالم البحاثة 
الدكتور/ عبد الوهاب إبراهيم أبو سليمان حفظه الله تعالئ) فجزاه الله عني خير 
الجزاء» ووفقه لمرضاته» وأحسن إليه في الدنيا والاخرة. 

(وفضيلة الأستاف العالم الجليل» المربي. الشيخ/ محمد سعيد الطنطاوي 
حفظه الله تعالئ) الذي كان له أثر كبير في تقويم مجرى سيري العلمي» وإصلاح 
كثير من اعوجاج طبعي وكثير من عيوبي وسقطاتي» وذلك بالنصيحة الصادقة 
والتوجيه الكريم» فأجزل الله تعالى له المثوبة وجزاه عني أحسن الجزاء؛ كما 
لا يفوتني أن أشكر الأخ الفاضل الشيخ طلحة بلال منيار على ما قام به من جهود 
مشكورة في تصحيح التجارب» وأضاف إضافات علمية موفقة» وبخاصة في 
أسماء الرواة» وكذلك الأخوين العزيزين الشيخ رمزي دمشقية» والشيخ غسان 
نويلاتي اللذين عنيا بطبع الكتاب» وأخرجاه في حلة قشيبة» فلهم مني التقدير 
والامتنان» وجزاهم الله تعالى خيرا. 

وبعد. فهذا واحد من كتب التراث الفقهي المغمورة» وكنز من كنوزه 
الدفینة» يجد طريقه إلى النور» وقد بذلت غاية الجهد في إخراجه بصورة علمية 
تتناسب ومکانته» مع قصر باعي وقلة بضاعتي ‏ ولا أذعي على ما بذلته من 
الجهد وأنفقته من العناية بالكتاب» أنني قد أخرجته كما آرید» فضلا عما أراده 
مؤلفه رحمه الله ولكني أفرغت وسعي في تنقیحه . 

علتين الفجرء أن س ولت سس عليه إتمام المقاصد 

فان أصبت فمن الله عز وجل وتوفیقه» وان أخطأت فمني ومن الشيطان 
- وأستغفر الله العظيم ‏ وأبرأ إلى الله عز وجل من حولي وقوتي إلى حول الله 


۱۳ 


حطاء» وخیر الخطائین التوابون. 
ولاخواني N‏ معي في التحقیق والاخراج - ولوالد ولو يوم 
يقوم الحساب» RR‏ 


SEAR EUS مکة‎ 
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الحالة السياسية 
في عصر الطحاوي والحصّاص 


العباسی الثانی والذي يعد بدء عصر انحلال الخلافة العباسية» وسمی ذلك العهد 
ب (عهد نفوذ الاتراك). لتولی الأتراك مقالید آمور الدولة. 


والعصر العباسي الثاني» عهد اضطراب وقلق وفوضی من الناحية السياسية 
في عاصمة الخلافة بغداد. مما أدى إلى ذهاب هیبتها. وتفککها حتی إنه لم يبق 
من الخلافة الا اسمهاء ولم يبق في يد الخليفة الا المظاهر وأبهة الخلافة. 

كما استغل بعض أمراء ولايات الخلافة العباسية ضعف الخلافة المركزية 
ببغداد: بإعلان استقلالهم التام عن الخلافة» فاستقلت دول غرب الخلافة عن 
نفوذ دار الخلافة» وكذلك بعض دول الشرق أيضا. 


الحالة العلمية فى الأقطار الاسلامیة(۱) 


شملت العالم الاسلامي نهضة علمية مباركة» بالرغم من الضعف والتفکك 
والوهن الذي آصاب الدولة العباسية» وتمزقها إلى دویلات مستقلة عنها غير أن 
هذه الدول التي استقلت عنها كان لها آثر کبیر في تقدم الحضارة الاسلامیت 
ونشاط الحركة الفکریة: ذلك أن بغداد بعد أن كانت المرکز الوحید لهذه 
الحضارة» يقصدها العلماء والمفکرون والصتاع من كافة البلاد الاسلامية - 
نافستها مراکز آخری» تلك التي تمثل عواصم الدول الأخرى المستقلة» مثل : 
قرطبة والقاهرة» وبخاری» وغزنة» وحلب» ومكة المکرمة بحکم مرکزها 
الذدیتی الثایت. 

ی هذه المراکز قصبة الخلافة العباسية في العلوم والاداب» والعمران 
والصناعة وزخر بلاط هذه الدول بالعلماء والشعراء والصناع وغیرهم . 

ویرجع الفضل في هذا إلى تشجیع الخلفاء والأمراء والسلاطین لرجال 
العلم والادب» وقد واکب هذا النشاط الترجمة من اللغات الأجنبية إلى اللخة 
العربية» كما توافق کل هذا مع نضح ملکات المسلمین في البحث والتألیف 
واتساع آفق الفکر الاسلامي» وکذلك كان للرحلات العلمية من قبل العلماء 
وطلبة العلم دور كبير في هذا النشاط العلمي» ولم تفتقد هذه الدول المال الذي 
يقوي من هذه الحركة» ویسهم في اتساع العمران. 


۱( انظر: ظهر الاسلام ۱۱۱/۱ وما بعدها؛ تاريخ الاسلام السياسي ۳۳۳/۳ وما بعدها. 
انظر بالتفصیل كتابي المطبوع (آبو جعفر الطحاوي) ص ۱۱ - ۵۸ . 


۱1۹ 


حياة الامام الطحاوي الذ ۲۱ 


ویشتمل على ذکر : 
# اسمه ونسبه . 
# مولده. 

# آسرته. 

# نشأته. 


(۱) مصادر ترجمته: 
- ابن النديم: الفهرست. (بیروت: دار المصرفة)؛ ص ۰۲۹۲ الصميري: آخبار 
آبی حنيفة وأصحابه (حیدراباد الدکن دائرة المعارف العثمانیت» ۱۳۹۶ه)» ص ٠١۲‏ . 
- الشيرازي : طبقات الفقهاء تحقیق د. إحسان عباس» (بیروت: دار الرائد» الطبعة 
الثانية ۱8۰۱ه)» ص ٠٤١‏ . 
السمعاني: الأنساب» (الهند حیدراباد الدکن: دائرة المعارف العثمانیت ۸۱۳۹۸ 


. 4 ۹ 

ابن عساکر: تاريخ دمشق (مخطوط)» (دمشق: الظاهرية برقم ۳۳۲۷) ح ۲/ ل ۸٩‏ 
ب. 

ابن الجوزي: المنتظم (الهند حيدراباد الدكن» دائرة المعارف العثمانية لاه ١اه)ء‏ 
9/۹ 


- ابن الأثير: اللباب فى تهذیب الأنساب» (بیروت: دار صادر» ۱۰۰ه)» ۰۲۷۵/۲ 
۳۷۹ ۱ 

ابن خلکان: وفیات الاعیان ۰۷۲/۱ 

الذهبي: تذكرة الحفاظ. (بیروت: إحياء التراث العربي)» ۸۰۸/۳ ۸۱۱؛ سير = 


۱۷ 


هو آحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك بن سلمة بن 


000 


أعلام النبلاء» تحقيق: شعيب الأرناژوط» (بيروت: مؤسسة الرسالة» الطبعة الأولى» 
۳ ۲۷/۱۵ . 

ابن كثير: البداية والنهاية تحقیق: آحمد آبو ملحم واخرون» (بیروت: دار الکتب 
العلمية الطبعة الثانية» ۱۰۱ه) ص ٠٤١‏ . 

القرشي : الجواهر المضیة. ۲۷۲/۱ . 

- ابن تغري بردي: النجوم الزاهرة (مصر : وزارة الثقافت. مصورة) ۲۳۹/۳. 

- ابن حجر العسقلانی: لسان المیزان» (بیروت: مؤسسة الاعلمی الطبعة الثانیف 
۰ ۲۷۹۱ ۱ 

- أبن قطلوبغا : تاج التراجم» (بغداد: مکتبة المثنی » 2۲ ص ۰۸ 

- السیوطی: طبقات الحفاظ تحقیق: على محمد عمرء (القاهرة: مکتبة وهبت 
الأولى ۳ص ص ۳۳۷؛ حسن المحاضرت ۰۱6۷/۱ 

طاش كبري زاده: مفتاح السعادة» تحقيق: كامل بكري وصاحبه (مصر: دار الكتب 
الحديثة)» ۲/ ۲۷١‏ . 

- ابن العماد: شذرات الذهب (بيروت: دار الآفاق)» ۲۸۸/۲ . 

ابن بدران: تهذيب تاريخ دمشق الكبير (لابن عساكر) (بیروت : دار الميسرة الثانية 
۹ 5۷/۲. 

اللکنوي : الفوائد البهية (بیروت: دار المعرفة) ص ۰۳۱ ۳۲ . 

- الكوثري: الحاوي في سيرة الطحاوي (القاهرة: مکتبة سلیم الحدیثة)» ص . 

عبد المجید محمود: آبو جعفر الطحاوي وأثره فى الحدیث (القاهرة: المجلس 
الاعلی لرعاية الفنون؛ ۱۳۹۵ه)» ص ٤١‏ . ۱ 

روحی آوزجان: مقدمة الشروط الصغيرء (رسالة ماجستیر: كلية الاداب بجامعة 
بغداد» 4۷1م( 1/1١‏ . 

انظر: القرشی, الجواهر المضية (القاهرة: عيسى الحلبی» 48*اه) ۳۷۱/۱؛ 
ابن قطلوبغا: تاج التراجم (بغداد: مكتبة المثنى» ۱۹7۲م) ص8 . 


۱۸ 


آما نسبه فهو : 

الأزدي, الحجري» المصري » الطحاوي. 

- فالأزدي: (بفتح الهمزة وسكون الزاي) نسبة إلى أزد بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سبأء وأزد من أعظم القبائل العربية 
القحطانية » وأكثرها فروعك وتنقسم ۳ آريعة آقسام وقد تفرّق أبتاء أزد وعرفوا 
باسم الموقع الذي نزل فيه كل. 


ويقال للأزد التي ینتسب إليها أبو جعفر (آزد الحجر) تمييزاً لها من أزد 


شنوءة وغيرها. 
الحَجُري: (بفتح الحاء وسكون الجيم) نسبة إلى بطن من بطون قبيلة 
الأزد المعروفة: 


«بطن من بني مزیقیای» من الأزدء من القحطانية» وهم: بنو الحجر بن 
عمران بن عمرو بن عامر ماء السماء (مزیقیاء) . 

وقد حدّد بعض المؤلفين في البلدان موقع (طحا) في مصرء التي ینتسب 
إليها آبو جعفر لثلا تشتبه بغیرها من القری التي یطلق علیها اسم (طحا) - وفي 
بلاد مصر ثلاث قری تسمی ب (طحا) - فقال آبو الفداء (۲"*)۵۷۳۲: «ومن 
صعید مصر (طحا) بقرب أسيوط» وهي قرية خرج منها الطحاوي الفقیه الحنفي 
ال 


والبدر العيني (المصري) (١٠۸ه)‏ يحدد بلدة طحاء ويقول: «والطحاوي 
نسبة إلى قرية تسمى (طحا) من آعمال الأشمونين بالصعيد الأدنى»» وفي تاج 


() هو إسماعيل بن علي بن محمود بن محمد (الملك المژید. عماد الدين) (1۷۲ س 
۲ صاحب حماة» وكان متفئناً في العلوم» وله مؤلفات في أكثر الفنون. 
انظر : النجوم الزاهرة 4/ ۲۹۲+ شذرات الذهب» .۹۸/١‏ 

(۲) آبو الفداء: تقویم البلدان (باریس: دار الطباعة السلطانية» ۰62۱۸4۰ ص ٠٠١‏ . 


۱۹ 


العروس : بأنها تعرف أيضاً (بأم عامودین) والیها ینسب الطحاوی ٠‏ 

وهذأ ما رححه الدكتور عبد المجيد محمود ‏ بعد دراسة مستفيضة عن 
موقع البلدة ‏ بأن قرية (طحا) التي ینتسب إليها الطحاوي. والمعروفة الآن 
ب (طحا الاعمدة) التي تتبع مركز (سمالوط) من مديرية (المنیا)*). 


مولده: 
ولد أبو جعفر في قرية (طحا) باتفاق المؤرخين. 
وكان مولده رحمه الله تعالی سنة (۲۳۹ه) على أصح الأقوال وأرجحها. 


نقل القرشي (۷۷9ه) عن أبي سعید بن يونس أنه قال: قال لى 
۳( 
E‏ 


الطحاوي : (ولدت سنة تسع وثلاثين ومائتين 
وحدد ابن عساکر (8) (١لاده)‏ مولده بعبارة أدق فقال: «ذکر بعض أهل 

العلم أن مولد أبي جعفر ليلة الأحد لعشر ليال خلون من شهر ربيع الأول سنة 

5 تلا“ و مایت )260 

a من‎ 


وعليه جرى المؤرخون القدامى في تحديد سنة ولادته۳؟. 


( الزبيدي: تاج العروس (صورة من الطبعة المطبوعة) (المطبعة الخيرية بمصر 05١ه)ء‏ 
مادة (طحو). 

(0) انظر بالتفصيل: عبد المجيد: أبو جعفر الطحاوي وأثره في الحدیث» ص 4۵ - ۵۲. 

(۳) الجواهر المضیت ۲۷۲/۱. 

(5) هو أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الدمشقي الشافعي  449(‏ الاده) كان من 
كبار الحفاظ المتقنين» > وإمام المحدثين في وقته. ومن مؤلفاته: (تاريخ دمشق الکبیر). 
انظر : تذكرة الحفاظ. ۱۳۲۸/6 السبكي : طبقات الشافعية الكبرى ۲۱۵/۷ . 

. تاريخ دمشق الکبیر ح ۲ ب. (مخطوط)‎ (٥) 

)1( انظر: المنتظم» ۲۵۰/5؛ معجم البلدان» 4/ ۲۲+ سير أعلام النبلاءء ١٠/۲۸؛‏ لسان 
المیزان. ۲۷۹/۱+ حسن المحاضرت ۱6۷/۱ تهذیب تاريخ ابن عساکر» ۵۷/۲ 
الحاوي» ص ٤‏ . 


۲ 
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آسرته : 

نشأ الطحاوي فى أسرة معروفة بالعلم والتقى والصلاح . كما كانت دات 
نفوذ ومنعة وقوة في صعيد مصر. 

والده (محمد بن سلامة) من أهل العلم والأدب والفضل» وهو ما تحدث 
به الطحاوي عن أبيه من أنه كان أديياً له نظر وباع في الشعر والأدب» وقد كان 
یصحح بعض الابیات» ويكمل بعضها الاخر حینما كان يعرض عليه ابنه 
(آحمد) ذلك . وتوفي عام (۲۹4ه). 

وآما والدته فهي على الراجح: آخت المزني صاحب الامام الشافعي 

وقد كانت معروفة: بالعلم والفقه والصلاح. 

ذكرها السيوطى (١١9ه)‏ فى ضمن من كان بمصر من الفقهاء الشافعية 
وقال: «(أخت المزني): كانت تحضر مجلس الشافعي» ونقل عنها الرافعي 


(5174ه) في الزكاة» وذكرها ابن السبکی (الالاه) والأسنوي (۵۷۷۲) فى 
ااطتات)(۳) 
باس ۰ 


فغالب الاحتمال آنها هي آم (أبي جعفر الطحاوي)» حیث لم یذکر 
المؤرخون في تعریفها سوی شهرتها آنها (آخت المزني) ولم یذکروا لها اسماء 
وانما ذکروها بالتعریف: بأم الطحاوي آنها (آخت المزنی) فقط . 

وقد هيأ الله تعالی (للطفل الطحاوی) الأسرة الصالحة» والبیت الصالح؛ 


۱۳۳۳ انظر: الطحاوي: مشکل الاثار» (حیدرآباد الدکن: دائرة المعارف العثمانیت‎ )١( 
۲ ۱ 

(۲) انظر : الجواهر المضیت ۰۲۷۳/۱ 

(۳) السيوطي حسن المحاضرة. ۰۱۲۷/۱ انظر الأسنوي/ طبقات الشافعية ۳۲/۱ (۲۵). 


۳۱ 


حيث ارتضع بلبان (عيسى بن إبراهيم بن عیسی بن مثرود المثرودي الغافقي) 
فيظهر بأن (الطفل الطحاوي) قد ترعرع في كنف والدين صالحين عالمين 
ونشأ في بيئة كلها علم وفضل وصلاح . 
وقد كان للنزعة الورائية الصالحة» والبيئة الطيبة التي عاش في وسطهاء 
آثارها في تكوين شخصية (الطحاوي) العلمية والخلقية» وتوجيهه التوجيه السليم 
الذي سار عليه فى نشأته وتعلمه وتعلیمه» وفی مراحل حياته العلمية والعملية. 


نا 4 : 

تتلمذ الطحاوي آول ما تتلمذ على والدته الفقيهة العالمة الفاضلت ثم 
التحق بحلقة الامام آبي زکریا یحیی بن محمد بن عمروس التي تلقی فیها 
مبادىء القراءة والکتابة» ثم استظهر القران الکریم . 

فحينما نال الطحاوي الفتى ل من مبادیء العلوم والکتابة» واستظهر 
القران الكريم» ضاقت عليه الحلقة» ولم تعد تشبع تطلعه ورغبته في الاستزادة 
من طلب العلم» فأخذ يتنقل بين حلقات العلماء. 

فجلس في حلقة والده» واستمع منه» وال عنه قسطاً من الات 
والعلوم". 

وتدرج في مدارج العلوم والمعارف» فنال قسطاً وافراًء ال أنه كان يتطلّع 
إلى ما هو آعلی فذهب إلى حيث ملتقی العلم والعلماء» ومجمع الفقهاء 
والمحدئین» فجلس في حلقة خاله (المزني) التي كان يعقدها في بيته فاستمع إلى 


(۱) انظر الجواهر المضیة۲۷/۱۰: 


۳۲ 


سنن الامام الشافعي رضي الله عنه» وإلى علم الحدیث ورجاله ولازم خاله کذلك 
فى حلقته المسائية التی كانت تعقد للفقه» وتعنی على الاخص بفقه الامام 
واستمر الطحاوي ينهل من معين علم خاله (المزني) في حلقانه ویطلع على 


: 1 0 000 
خزائن كتبه في بيته» فيزداد كل يوم علما على علم؛ ومعرفة على معرفة”''. 


(۱) انظر: الجواهر المضیة ۲۷۳/۱ السبكي: طبقات الشافعية الكبرى ٩۳/۲‏ وما بعدها. 


۳۳ 


حياة الامام الطحاوي العلمية 


ويشتمل على : 
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طلبه العلم . 
انتقاله من مذهب الشافعي إلى مذهب آبسي حنيفة. 
* رحلاته في طلب العلم . 


بن 


طلبه العلم: 

لم یزودنا التاريخ بكثير عن حياة الطحاوي العلمية› ولا بذكر كل مشايخه 
الذين أخذ عنهم منذ بداية طلبه للعلم إلى أن تبوأ المكانة العلمية العالية بين 
علماء عصره» كما لم يحدثنا الطحاوي عن نفسه أيضا بالتفصيل . 

وكل ما وصل إلينا هو ذكر بعض من المشاهير الذين أكثر الطحاوي من 
الأخل عنهم. والذين كان لهم الأثر في تكوين شخصيته العلمية والخلقية» يأتي 
فی مقدمتهم : خاله الا مام المزنی» صاحب الشافعى وناصر مذهبه حيث صحبه 
وسح منه » وروی عنه سنن الشافعی » وه به علی المذهب الشافعی ولازمه 
إلى أن انتقل إلى المذهب اة 


(۱) انظر: الجواهر المضیت ۲۷۳/۱. 


۲ 


وکذلك (بکار بن قتیبة) فانه آکثر عنه الرواية في الحدیث» كما یتضح ذلك 
من آسانید كتبه : (معانی الأثار» ومشکل الاثار). 


وأكثر من تلقی منه الفقه هو (أحمد بن آبي عمران)» كما أنه استفاد من 


والظاهر أن الطحاوي تلقی آکثر علوم عصره. وهو دون العشرین من 
عمر ه . 

ثم شتهر آمره وذاع صيته» وغرف بالعلم والفقه قبل أن يبلغ الثلائین عاما 
من حياته . 


فتح الطحاوي عینیه» وترعرع وشبٌ في آسرة علمية» تتمذهب بمذهب 
الشافعی . 

فقد تلق مبادیء الفقه الشافعی على والده (محمد بن سلامة) ثم أكمل 
تعليمه الفقهى بين يدي خاله (المزنی) صاحب الشافعى رحمهما الله تعالی » ومن 
قبل تلقاه على (والدته الفقيهة: أخت المزني). 

انتقل الطحاوي إلى مذهب أبي حنيفة في سنْ مبكرة من تاريخه العلمي» 
ولعل ذلك كان في نهاية العقد الثاني من عمره"". 

ولا شك أن انتقاله من مذهب الأسرة إلى غير مذهبهاء يعد حدثاً لافتاً 


(۱) ذلك أن سنة وفاة خاله المزني عام (١٠۲ه)»‏ وحصل الانتقال في مدة حیاته» ثم إن 
قدوم (ابن أبي عمران) مصر كان عام (۲۳۰ه)» مع أبي أيوب على خراج مصر. علما 
أن مولد الطحاوي على أرجح الاقوال كان سنة (۲۳۹ه) كما سبق . 
انظر: الخطيب: تاريخ بغداد» ٠٤١/١‏ . 


Yo 


مجری حیاته العلمية» ونقله من منهج إلى منهج آخرء وجلب إليه الکثیر من 
القیل والقال ". 

اختلفت الروایات في بیان آسباب هذا الانتقال اختلافاً كثيراًء وتضاربت 
الاراء تضارباً بش بل أصبح هذا التحول من آهم الموضوعات. التي یذکرها 
المترجمون له . 

وبانتقاله هذا إلى مذهب آبي حنيفة عدّ من آوائل الفقهاء المصریین الذین 
تبتّوا المذهب الحنفي وناصروه في القطر المصري". 

ثم إن مثل هذا التحوّل لا يتم فجأةً لتأثره بحادث عَرَضيء إذ لا بد أن 
يكون مسبوقاً بأمور مَهَدَت له وكذلك لا بد أن يكون قد تكونت لديه فكرة 
واسعة» ومعرفة شاملة» بالمذهب الذي انتقل إليه» حتى أدى إلى هذا التحول. 

وسأستعرض الأسباب التي مدت للطحاوي الانتقال إلى المذهب الحنفي : 

إن الروايات التي رويت عن الطحاوي مباشرة في بیان سبب تحوله إلى 
مذهب أبي حنيفة رحمه الله تعالى لتضع أيدينا على حقيقة الأمر: 

الرواية التي نقلها ابن حَلّكان (١58ه)‏ عن أبي يعلى الخليلي (445ه) 
في کتاب الارشاد: «نَ أحمد بن محمد الشروطي قال: قلت للطحاوي: لم 
خالفت خالك وآخذت مذهب آبي حنیفة؟ فقال: 2 کت ارو خالي یدیم 
النظر في کتب أبي حنيفة» فلذلك انتقلت إليه»”” . 

وهناك روايات عدة 3 تحدثت عن سبب التحويل فقد ذكرتها كلها في كتابي 
(أبو جعفر الطحاوي الإمام المحدث الفقيه). 


. ٠۷٠/۲ انظر: لسان الميزان»‎ )١( 
(؟) حيث إن فقهاء مصر كانوا مالكية» أو شافعية فقطء ولم يعرف القطر المصري فقهاء أحنافاً‎ 
» غرباء عنة : من قضأة» أو علماء زاترین» وبعل ۳ الطحاوي بمنهج الفقه الحنفي‎ 1 


وجد هناك من أهل مصر من يدافع عن آرائهی بجانب المذهبین المالکي» والشافعي . 
(۳) وفیات الاعیان» ۰۷۱/۱ 


۳۹ 


كما أن الطحاوي لم يكن بدعاً في تحوله إلى المذهب الحنفي حینما اقتنع 
بمنهجهم الفقهي ‏ وليس هذا غريباً من إمام بلغ درجة الاجتهاد ‏ أن يغيّر رأيه 
إذا ظهر له منهج في الاستنباط يخالف مسلك إمامه الأول». بل هذا هو المرجو 
من مثل الطحاوي في علمه وممن بلغ هذه الدرجة العلمية. 
بارزت. من افتراض للمسائل» ووضع حلول مناسبة لما يجدٌ من أحداث ونحوها 
من الأمور التي تتفق مع عقلية الطحاوي المتفتحة. 

کل هذه الأسباب مجموعة ساقته إلى أن یکون فقیهاً حنفياً بدلا منه 
شافعی والله آعلم . 
رحلاته في طلب العلم : 

الرحلة في طلب العلم تعد من آهم ممیزات تلك العصور الفاضلة وهي من 
آبرز صفات المبرزین والنابغين في العلم من آصحاب الهمم العالية وندر أن يجد 
الباحث عالماً (في تلك العصور) قد بلغ شأواً من العلم والمكانة» لم يقم 
برحلاات علمية علديدة» ا عن العلماء ومصنفاتهم والاستزادة بالجديد مما 
لم يتيسَّر له الحصول عليه في بلدته. 

والباحث في ترجمة الإمام الطحاوي لا يجد للرحلات العلمية ذكراء اللهم 
ال ما ذكره بعض المؤرخين: بأن الطحاوي خرج إلى الشام سنة (54؟ه) فلقي 
بها قاضى القضاة آبا خازم: عبد الحميد بن عبد العزيز (م ۲۹۲ه) فتفقه عليه 
)۱( 
وسمع منه". 

كما تنقل فى رحلته السابقة بين بيت المقدس» وغزة» وعسقلان» ودمشق» 
ولقی علماء‌ها فاستفاد منهم وأفادهم . 


)۱( انظر: تاريخ دمشق » 2 ۲ ل 6۸٩۹‏ الجواهر المضیت ۳/۲ . 


۳۷ 


وأمضى عاماً کاملا في هذه الرحلة» وعاد إلى مصر في سنة (۲۹۹ه)7. 

وحتى هذه الرحلة - إن سيت رحلة - فإنها لم تأت ضمن نطاق الرحلات 
العلمية المعروفة انذاك ‏ لأنها إنما جاءت بتكليف من قبل الأمير أحمد بن 
طولون» لمناقشة مسألة فقهية تتعلق بكتابة الشروط مع القاضي أبي خازم كما 
ذكر في سبب ذهابه إلى الشام۲۳ # 

اغتنم الطحاوي هذه الفرصة في الاستزادة وإشباع رغبته العلمية فسمع 
الحدیث» وأخذ الفقه عن جلّة مشايخ تلك الديار. ولم يذكر المؤرخون له رحلة 
سواها. 

والسبب الظاهر من عدم ارتحال الطحاوي إلى حواضر الثقافة انذاك في 
طلب العلم» يرجع ‏ والله أعلم ‏ لوجود الطحاوي في مركز من أهم مراکز 
الثقافة الاسلامية (القاهرة) حيث أصبحت مقصد العلماء وطلاب العلم - مثل 
بغداد ‏ يتوجهون نحوها للاستفادة والافادف كما ذکرت ذلك في (الحياة 
الل 

ومن ثم وجد الطحاوي بغيته من العلم بمصرء ولم يكن ثمة حاجة 
للارتحال بعد ذلك في الطلب . 


مشایخ الطحاوي 

عرف عن الامام الطحاوي منذ بدء طلبه العلم: الحرصٌ الشدید والسعي 
الحثيث» للاستفادة من آعلام عصره وفي شتی العلوم» سواء آکانوا من علماء 
مصرء أم من الوافدین علیها من مختلف الاقطار الاسلامية. 


( انظر: الجواهر المضية» ١/٤۲۷؛‏ لسان الميزان ا 

(۲) انظر القصة مفصلة» ص 775. في كتاب (أبو جعفر الطحاوي الإمام المحدث الفقيه) 
من المرجع نفسه . 

(۳) انظر ص ۲٣‏ . 


۳۸ 


فكان لا یدخل ا مصر من العلماء الغرباء عنهاء ۹۱ ویتلقاه الطحاوي» 
فا عنه» ومن ثم اجتمع للطحاوي من الشیوخ الذین أخذ عنهم قل أن یجتمع 
لغيره من معاصریه. قال القرشي (۷۷۵ه): «وسمع الحدیث من خلق من 
المصریین والغرباء القادمین إلى مصر . . . وتصانیفه تطفح بذکر سیوحه» وجمع 
بعضهم مشایخه في جزء»۳. 


ویبسط الكوثري القول في هذا بقوله: «من اطلع على تراجم شیوخ 
الطحاوي علم آن بينهم: مصریین» ومغاربة» ویمنیین» وبصریین» وکوفیین» 
وحجازیین» وشاميين» وخراسانیین» ومن سائر الاقطار» فتلقی منهم ما عندهم 
من الأخبار والاثار» وقد تنقل في البلدان المصرية وغیر المصرية لتحمل ما عند 
شيوخ الرواية فيها من الحديث وسائر العلوم» وكان شديد الملازمة لكل قادم إلى 
مصر من أهل العلم من شتى الاقطار» حتى جمع إلى علمه ما عندهم من 
العلوم. .. وکان يتردّد إلى القضاة الواردین إلى مصر يستقي ما عندهم من 
العلوم. .»۰۳ . 


وقد جمع الشیخ الکاندملوي(۳ في مقدمة شرحه (لمعاني الاثار): (آماني 
الأخار) أسماء الشیوخ الذین روی عنهم الطحاوي في (معاني الاثار» ومشکل 


.۲۷۰/۱ الجواهر المضبت‎ )١( 

(۲) الحاوي» ص ۲۰. 

(۲) هو محمد يوسف ابن الشيخ محمد إلياس (۱۳۳۵- 184ه) نشأ الشيخ بدهلي 
وتلقى علومه بمدرسة (مظاهر العلوم بسهارنپور) وخلف أباه الشيخ محمد إلياس 
(مؤسس جماعة التبلیغ) في الدعوة والتبلیغ وقام برحلات کثيرة في سبیل تعمیم عمل 
الدعوة. وله من التالیف: (حياة الصحابة) (آماني الاحبار) شرح معاني الاثار» وصل 
إلى آخر العبادات في آربع مجلدات ضخمة. بالطبعة الحجرية بالهند. 
انظر ترجمته: بمقدمة (حياة الصحابة) بقلم الأستاذ سعید الاعظمي الندوي. تحقيق: 
نايف العباس » محمد علي دولة» (دمشق: دار القلم ط ۰۳ ۱۰6 ه). 


۲۹ 


الاثاراء مع ما ذکر أصحاب الرجال والتاریخ بأن الطحاوي روی عنهم: فبلغ 
a)‏ الا ۱۹۸) تيبا 


وسوف لا أطيل الحدیث عنهم» وانما أكتفي بالاشارة إلى بعضهم باختصار 
على سبیل المثال : 

۱ - إبراهيم بن أبي داود سلیمان بن داود الاسدي. آبو اسحاق 
البرلسي. حافظ ثقة من الحفاظ المکثرین (۲۷۰ه). 

۲ - آحمد بن شعيب بن علي النسائي» آبو عبد الرحمن: صاحب السنن 
كان إماماً في الحدیث. ثقة ثبتاً حافظاً» فقیها توفي سنة (۳۰۳ه)۳. 

۳ - أحمد بن أبي عمران القاضي» أبو جعفر الفقيه البغدادي» ثقة مكين 
في العلم» حسن الدراية» توفي سنة (۲۸۰ه)"*. 

4 إسحاق بن إبراهيم بن يونس البغدادي» أبو يعقوب الوراق 
المنجنيقي» نزيل مصرء شيخ ثقة صالح» توفي سنة (۳۰۶ه)"*. 

ه ‏ إسماعيل بن يحيى المزني» أبو إبراهيم» صاحب الشافعي وناصر 
مذهبه» خال الطحاوي» ثقة صدوق فقيه» توفي سنة (7514ه)7" . 


۰۲" -۱۱ انظر بالتفصيل: آماني الأحبار شرح معاني الاثار (مقدمة الشرح) ص‎ )١( 
.١١ 5 الحاوي» ص‎ 

(؟) انظر: أماني الاحبار (مع مقدمة معاني الاثار)» ص ٠١‏ . 

(۳) انظر: وفيات الأعیان ۷۷/۱ تقريب التهذيب» ١/5١؛‏ الحاوي» ص ۸. 

)٤(‏ انظر: الجواهر المضیت. ۰۲۷4/۱ ۳۳۷ النجوم الزاهرة» ۲۳۹/۳؛ الفوائد البهية 
ف 

(5) انظر: تهذيب التهذیب» ۲۲۰/۱؛ الحاوي» ص . 

(5) انظر: الشيرازي» طبقات الفقهاء. ص 9؛ وفيات الأعیان» ۲۱۷/۱. وقد سبقت 


ترجمته . 


٩‏ س بحر بن نصر بن سابق الخولاني» مولاهم المصري. تلمیذ الشافعي 
ثقة صدوق فاضل مشهور» توفي سنة (۸۲۹۷). 

۷ - بكار بن قتيبة آبو بكرة البكراوي البصري» الفقیه الحنفي قاضي 
مصرء ثقة مأمون» وکان مضرب المثل في الورع والزهد والعفة» توفي سنة 
(۲۷۰ه). وقد آکثر عنه الطحاوي". 


الشافعي. ثقة صالح مأمون کثیر الحدیث» توفی سنة (۲۵۳ه)۳. 


4 الربیع بن سلیمان بن عبد الجبار الموذن آبو محمد المصری 


3 


صاحب الشافعي وراوية کتبه» ثقة صدوق متفق عليه» توفی سنة (۲۷۰ه) ۲ 


۰ - روح بن الفرج القطان» آبو الزنباع المصري» ثقة من أوثق الناس 
رفعه الله بالعلم والصدق» شيخ الطحاوي في القراءات» توفی سنة (۲۸۲ه). 


١‏ عبد الحمید بن عبد العزیز» آبو خازم القاضی من کبار الحنفية 
وکان ذينا غالما ورعاً ثقة جلیل القدر» توفی سنة (۵۲۹۲)(. 


تلامدذته : 
اشتهر الا مام الطحاوي بسعة اطلاعه في شتی علوم عصره وذاع صیته بين 
طلبة العلم في تحقیق المسائل» وتدفیق الدلائل بخاصة ونبحره في العلوم 


( انظر: تذكرة الحفاظ ۱۸۰۸/۳ لسان المیزان» ۲۷/۱؛ تقریب التهذیب ۹۳/۱. 

(۲) انظر: الولاة والقضاة. ص ۵۰۵؛ وفیات الأعيان» ۲۷۹/۱؛ الجواهر المضیت 
۳۷۰/۱ ۸ سبقت ترجمته . 

( انظر: طبقات الفقهاء. ص ۹۹؛ وفیات الأعيان» ۲۹۲/۲ . 

(8) انظر : طبقات الفقهاء» ص ۹۸؛ وفیات الأعيان» ۲۹۱/۲ . 

(ه) انظر : مشکل الاثار ١/48؛‏ حسن المحاضرت ۰۱۹۰/۱ 

(9) انظر: طبقات الفقهاء. ص ١5١؛‏ تذكرة الحفاظ ۸۰۸/۳؛ الجواهر المضیت 
۳/۱ 


۳۱ 


بعامة» فتوافد عليه طلاب العلم - على اختلاف مسالکهم ومذاهبهم- من شتی 
الأقطار الاسلامیة» لیستفیدوا من غزارة علمه» واتساع معارفه» وکان موضع 


ae, إعجايهم‎ 


على أنه كان من بين طلابه من كان على درجة عالية من العلم» فلم 
يستنكف الطحاوي في الاستفادة مما لديهمء وإفادتهم مما ليس عندهم» وهذه 
بعض مزایا علماء السلف (رحمهم الله تعالی) . 

بلغ تلامذته وأصحابه الذین رووا عنه حدا من الکثرة حتی آفردوا بالكتابة 
في جزء مستقل . 

(قال عبد الغني المقدسي (۲۰۰ه) في الکمال : «وروی عن الطحاوي 
خلق کثیر» وقد آفرد بعض أهل العلم الذين رووا عنه بالتألیف في جزء»*. 

وأكتفي هنا بسَرّد بعض النابغين من تلامذته الذین اشتهروا بطول ملازمته. 
والأخذ عنه وهم بين محدث وفقیه : 

١‏ آحمد بن إبراهيم بن حماد» آبو عثمان قاضي مصرء حفید إسماعيل 
القاضي» وكان ثقة كريماً حيياًء توفي سنة (۳۲۹ه). 

؟ ‏ أحمد بن محمد بن منصور» أبو بكر الأنصاري الدامغاني القاضي 
أقام ببغداد دهراً طويلاً يحدث عن الطحاوي ويفتي» وكان إماماً في العلم 
والدين» مشاراً إليه في الورع والزهادة» قال القرشي: إنه أقام على الطحاوي 
قن کر 

۳ سلیمان بن أحمد بن أيوب الطبراني» أبو القاسم » صاحب المعاجم 


.۲۰ الحاوي» ص‎ )١( 

)۲( الحاوي» ص ۷. 

(۳) انظر: الكندي : كتاب الولاة والقضاة» ص ۰1۸۳ ۸۵ . 
)٤(‏ انظر: الجواهر المضية» ۳۱۸/۱؛ الفوائد البهية» ص ٤١‏ . 


۳۲ 


انتهی إليه علو الاسناد لطول عمره» حافظ ثقة عالم منصف. له بعض آوهام في 
كثرة ما روی. توفي سنة (۳۹۰ه)*. 

4 - عبد الرحمن بن آحمد بن يونس آبو سعید الحافظ المؤرخ» توفي 
سنة (۵۳۷). 

- عبد الله بن عدي بن عبد الله الجرجاني آبو آحمد» صاحب کتاب 
الکامل في الجرح والتعدیل أحد الأئمة» حافظ ناقد» توفي سنة (756ه)”"". 

5 عبيد الله بن علي الداودي القاضي أبو القاسم شيخ أهل الظاهر في 
عصره» توفي سنة (۲۷9ه). 

۷ - علي بن أحمد بن محمد بن سلامة» آبو الحسن الطحاوي (ابنه) 
راوي كتاب السنن عن النسائي» توفي سنة (۳۱ه). 

۸ - علي بن الحسين بن حرب» البغدادي الفقيه الشافعي» آبو عبيد 
القاضي » ويعرف (بابن حربويه) وكان 5 ثبتاً عالماً اما وأقام بمصر دهراً 
طويلاً» روی عن الطحاوي وغیره» توفي سنة (۳۱۹ه)*. 

٩‏ - محمد بن عبد الله بن آحمد بن زیر الرّبَعي الدمشقي» آبو سليمان» 
المحدث المورخ» صاحب «تاريخ مولد العلماء ووفياتهم» أكثر فيه من الرواية 
عن «تاریخ» شيخه الطحاوي. توفي ابن زبر سنة (۳۷۹ه). 


(1) انظر: وفيات الأعيان» 4۰۷/۲؛ تذكرة الحفاظ / 4809 ابن تغري: النجوم الزاهرة» 
۳ الجواهر المضية» ۲۷۲/۱ . 

( انظر: الجواهر المضیت ۲۷۲/۱ حسن المحاضرة» ۲۳۸/۱ وقد سبقت ترجمته . 

)۳( انظر : تذكرة الحفاط ٩۹۰/۳‏ طبقات الشافعية الکبری» ۳۲۳ م الحاوي» 
ص ۱۲ . 

لع انظر : الجواهر المضية» ۰۲۵/۸۸ الحاوي» ص وخ ۳۹ 

(6) انظر: الجواهر المضية» ۲۷۲/۱ لسان الميزان» .7154/١‏ 

(5) انظر: كتاب الولاة والقضات. ص ۰۵۳۵-۰۲۳ 5۸ ہے .٥٦١‏ 


۳۳ 


معارف الطحاوی 


بلغ الامام الطحاوي في العلوم والمعارف الاسلامية شأواً بعيداً بل أصبح 
في بعضها إماماً ومرجعاً. 

الأمر الذي حمل ابن يونس المورخ على القول: بأن موته ترك فراغاً كبيراً 
في مصرء حينما تحدث عن مكانته بقوله: «وکان ثقةّ ثبتاً فقيهاً عاقلاً» لم يخلف 
قله , 

تناقل المؤرخون بعده هذه العبارة مع إضافات كثيرة من الثناء . 

هذا التقدير والاحترام الذي ناله الطحاوي من معاصريه ومن بعدهم إنما 
كان اعترافاً منهم بالحقيقة التي كان يتحلى بها. 

ولا غَرْوَ فان الطحاوي كغيره من أسلافنا المتقدمين : أجادوا فنونناً متعدده 
و و أكثر دما يعرفوة لقن راخ او يعدو نع یا 
ويعترف لهم فيه بالتقدم والاجادة. 

كذلك الأمر بالنسبة للطحاوي» فقد اشتهر بالفقه» والحدیث» ولكنه كان 
أيضاً على دراية كبيرة بعلوم أخرى . 

فمن المجالاات التي لم يشتهر فيها الطحاوي : القراءات» ومع هذا فقد عه 


)۱( سير أعلام النبلاءء ٥‏ /4. 


۳ 


المولفون فى طبقات القَرَاء من جملة العالمین بالقراء‌ات*۰ تلقّئ هذا الفن على 
آيدي أئمة هذا العلم في عصره'"' . 

وكذلك لم يشتهر الطحاوي بأنه مفسرء مع أن له تفسیرا جليلاً في آيات 
الأحكام يعدُ من أبدع ما ألف في عصرهء بل يعد الطحاوي بهذا أول مفسر في 
تفسير آيات الأحکام . 

كما يتضح من خلال كتابه (أحكام القرآن) علمه الواسع في التفسير وفي 

رد مه بت ۲ ع م( 
علوم شتی » حيث جرى في تفسيره على طريقة (التفسير المائور) 3 

کما أل الامام الطحاوي رحظ وافر من علوم اللغت حتی عله بعضهم 

قال ابن تغري بردي (٤۸۷ه):‏ «کان - الطحاوي - إمام عصره بلا مدافعة 
في الفقه» والحديث» واختلاف العلمای» والاحکام واللغت والنحو»”؟'. كما 
أن له باعاً طویلا في علم الشروط والسجلات وهو ما یعرف الیوم بعلم الوثائق. 


() انظر: الجزری: غاية النهاية فى طبقات القراء (القاهرة: الخانجی. ۱۳۵۱ه) 
15/١‏ . ۱ ۱ 

(؟) راجع المصدر نفسه. ۰۳5/۱ ۳۹ . 

(۳) أفردت دراسة موسعة عن (أحكام القران) في الفصل الخامس من كتابي المطبوع (في 
دراسة بعض مؤلفاته)» ص ۰۲۲۱ حيث عرف عن وجود هذا الكتاب لأول مرة؛ لأن 
المترجمين للطحاوي يذكرونه من ضمن كتبه المفقودة. 

(5) النجوم الزاهرة» ۲۳۹/۳. 


الطحاوی المحدّث 


عاش الا مام الطحاوي في عصر ازدهار تدوین الحدیث وعلومه. وعاصر 

کبار علماء الحديث ونقاده» وتتلمذ عليهم» وشارکهم في الرواية عن بعض 
الشیوخ : 

فارگ سلما وأبا داود» والنسائي» وابن ماجه في الرواية عن 

هارون"'' بن سعيد الأيلي» ومسلماً أيضاً في الرواية عن يونس بن عبد الأعل < 

وكذلك أبا داود والنسائي وأكثر منه كما أن النسائي أخذ بدوره عن الطحاوي”” . 


ثم شارك المحدثين في صناعة بعض علوم الحديث: فصنف في أصعب فن 
من علوم الحديث وهو: اختلاف الحديث المتمثل في كتابه (مشكل الاثار6٩)‏ 


(1) هارون بن سعيد الأيلي: أبو جعفرء نزيل مصرء ثقة فاضل من العاشرة مات سنة ثلاث 
وخمسین بعد المائتین : م دس ق. تقريب التهذیب» ص ٥٦۸‏ . 

( يونس بن عبد الاعلی بن ميسرة الصدفي آبو موسی المصري. ثقة من صغار العاشرت 
مات سنة أربع وستین بعد المائتین: م س ق. تقریب التهذیب» ص 1۱۳. 
انظر: تقریب التهذیب ۳۸۵/۲. 

(۳) انظر: الحاوي» ص ۵ 5. 

(4) هو التوفيق بين ۳ المتناقضة ظاهرا وهو: بأن يأتي حدیثان متضادّان في المعنی 
ظاهر فیوفق بینهما بالجمع بين الحديثين» أو يرجح أحدهما على الاخر بالطريقة 
المعروفة لدی المحدئین. 
قال ابن الصلاح (14۳ه) عن هذا العلم: «وإنما یکمل للقیام به الأئمة الجامعون بين 
صناعتي الحديث والفقه» والغرّاصون على المعاني الدقيقة» مقدمة ابن الصلاح في علوم 
الحدیث (دمشق : دار الحكمة ۲ هه ص ۱٤۳‏ . 


۳ 


فأبدع الطحاوي وفاق الکثبرین ممن ألفوا في هذا الفن". 

ون اقتدارَ الإمام أبي جعفر في علم الحديث ومعرفة رجاله» والبصر بعلله 
لتبدو جل فيما ذکره من ذلك فى معانی الاثار. 

كما تتلمذ عليه من أئمة الجرح والتعدیل: ابن عدي» وابن یونس 
والطبراني وغيرهم » وتأئّر هؤلاء وغيرهم بالطحاوي واضح من خلال ما نقله 
أصحاب کت الجرح والتعدیل . 

وكتابه (التاريخ الكبير) في الرجال موضع ثناء واهتمام العلماء بالرغم أنه 
من عداد كتبه المفقودة» إلا أن أصحاب كتب الرجال اقتبسوا منه اقتباسات مهمة 
مما يشعر بمكانته المرموقة""" ومن أكثر من اقتبس من هذا الكتاب ابن زر في 
تاريخ مولد العلماء ووفياتهم؛ وهو مطبوع . 


وكذلك رسالته (في التسوية بين حدثنا وآخبرنا) ينبىء عن المكانة التي 
وَصّل إليها الطحاوي فى هذا الفن . 


والقنافى هذا اسان انشا کا قفن الد علق ایک سی 
وکتاب (الرد على أبي عبید فیما أخطأ فيه في کتاب النسب). 


وبهذه المعرفة الواسعة فى الحديث» وبمؤلفاته القيمة فيه استحق الطحاوي 
تقدير المحدثين واحترامهم» كما استحق ثناءهم العطر الذي خلده له التاريخ عبر 
القرون فشهد له أهل هذا الشأن بالامامة: 


(۱) وقال الحافظ العراقی (۵۸۰7): کتاب مشکل الاثار من أجل کتب الطحاوي. وقال 
الكوثري (۸۱۳۷۱): «ومن اطلع على اختلاف الحدیث للامام الشافعي رضي الله عنه» 
ومختلف الحدیث لابن قتيبة» ثم اطلع على کتاب الطحاوي هذاء یزداد اجلالا له 
ومعرفة لمقداره العظیم». الطحاوي» ص ١‏ . 

"(۲) انظر: الكاندهلوي مقدمة شرح معاني الآثار» ص ۳4 - 44 . 


۳۷ 


قال الامام الذهبي (۷4۸ه): «الإمام العلامة الحافظ الکبیر محدث الدیار 
ال و 

وقال ابن تغري بردي (٤۸۷ه):‏ «... المحدث الحافظ أحد الأعلام 
وشيخ الاسلام. . .». 

وقال ابن كثير (٤۷۷ه):‏ «أحد الثقات الأثبات والحفاظ الو 

وقال البدر العيني (۸۵۵ه): «أما الطحاوي فانه مجمع عليه في ثقته 
ودیانته وآمانته وفضیلته التامة» ویده الطولی في الحدیث وعلله وناسخه 
ومنسوخه» ولم یخلفه في ذلك آحد ولقد آثنی عليه السلف والخلف». 


. ۲۷/۱۵ سير اعلام النبلای‎ )١( 


)۲( النجوم الزاهرة. ۳۹/۳ 
(۳) البداية والنهایف ۱۸١/١١‏ . 


۳۸ 


الطحاوی الفقیه 


إمامة الطحاوي في علم الفقه مسلّم لها لدی کافة من کتب عن الامام 
الطحاوي ‏ سواء في هذا المژرخون أو الفقهاء - وهذا ما یتجلی في کتب 
التراجم . 

كما اتفقوا على أن الطحاوي نشأ شافعیاً على يدي خاله (المزني) ثم تأثر 
بالفقه الحنفي وانتقل إليه» وتفقه فيه حتى أصبح رأساً في مذهب آبي حنيفة بعد 
ذلك» كل هذا موضع اتفاق بين الجمیع. غير أن نقطة الخلاف بینهم هي : مرتبته 
الفقهية بين طبقات فقهاء الحنفية» هل هو من المجتهدین أم من المقلدین. وإذا 
كان من المجتهدین فما هي مرتبته هل هو مجتهد مطلق آم مجتهد مقيد» أو غير 
ذلك؟ 

جعله ابن كمال باشا الحنفي "۲ في تقسیمه لطبقات فقهاء الحنفية من الطبقة 
الثالثة : (طبقة المجتهدین في المسائل التي لا رواية فیها عن صاحب المذهب 
کالخصاف وأبي جعفر الطحاوي ... فانهم لا یقدرون على المخالفة للشیخ 
لا في الفروع ولا في الاصول. لکنهم یستنبطون الأحكام في المسائل التي لا نص 
فیها عنه على حسب آصول قررها ومقتضی قواعد بسطها)»”" . 


(۱) هو: آحمد بن سلیمان الرومي (الشهیر بابن كمال باشا) أخذ العلم عن العلماء 
المشهورین انذاك؛ وکان في العلم جبلا راسخاء تولی منصب التدریس والقضاء والافتاء 
فى الدولة العثمانية» وله تصانیف كثيرة معتبرة فى أكثر الفنون توفی سنة (۹4۰ه). 
انظر : الفواقد البهیف ص ۰۲۰ ۰۲۱ ۱ ۱ 

() اللكنوي: النافع الکبیر (شرح الجامع الصغیر)؛ (كراتشي: إدارة القرآن)» ص 4 . 


۹ 


هذا هو المشهور عنه في کتب الحنفية المتأخرة» ووجد لدی آکثر 
المتأخرين قبولاً واستحساناً لهذا التقسيم» قال التميمي بعد هذا: «وهو تقسیم 
ek‏ 

وجعله اللكنوي ۳ من الطبقة الثانية (طبقة أكابر المتأخرين). 

حيث قسم فقهاء الحنفية - ما عدا الامام انا ها ےا حيس الاك 
فجعله بعضهم من فقهاء الطبقة الثانية: «طبقة “' المجتهدین في المذهب 


)١(‏ انظر: التميمي: الطبقات السنية في تراجم الحنفية (القاهرة: مطابع الاهرام ۱۳۹۰ه) 
۱ 

(۲) هو آبو الحسنات محمد عبد الحی اللكنوي الهندي (۱۲4- ۱۳۰6ه)۰ اشتهر بکثرة 
مؤلفاته القيمة التي بلغت نحو مائة وعشرة کتب . 
انظر : ترجمته في مقدمة کتأبه : الأجوبة الفاضلة» (بتحقيق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة» 
حلب المطبوعات الاسلامیة) . 

(۳) انظر: النافع الکبیر ص ۳. 

(4) قسم ابن كمال باشا الفقهاء إلى سبع طبقات: فأذكر هنا بقية الطبقات التي لم تذکر في 
المتن : 
الطبقة الأولى: طبقة المجتهدين في الشرع کالائمة الأربعة» ومن سلك مسلكهم في 
تأسيس قواعد الأصول» واستنباط الأحكام والفروع من الأدلة الأربعة» من غير تقليد 
لأحد في الفروع ولا في الأصول. 
والطبقة الرابعة: طبقة أصحاب التخريج من المقلدين: كالرازي وآضرابه» فإنهم 
لا يقدرون على الاجتهاد أصلاًء لكنهم لاحاطتهم بالأصول وضبطهم للمأخذ يقدرون 
على تفصيل قول مجمل ذي وجهين» وحكم محتمل لأمرين» منقول عن صاحب 
المذهب» أو عن واحد من أصحابه المجتهدين برأيهم ونظرهم في الاصول؛ والمقايسة 
على أمثلته ونظائره من الفروع . 
والخامسة: طبقة أصحاب الترجيح من المقلدين: كأبي الحسين القدوري؛ وصاحب 
الهداية وأمثالهما» وشأنهم تفضیل بعض الروایات على بعض آخرء بقولهم : هذا آولی؛ 
وهذا آصح رواية وهذا آرفق للناس . 
والسادسة: طبقة المقلدین القادرین على التمییز بين الأقوى والقوي والضعیف» وظاهر 
المذهب وظاهر الرواية» والرواية النادرة كأصحاب المتون الأربعة المعتبرة من - 


۶۰ 


الاحکام من الادلة المذكورة على مقتضی القواعد التي قررها أستاذهم آبو حنيفة 
فانهم وان خالفوه في بعض آحکام الفروع» لکنهم یقلدونه في قواعد الأصول 


وبه یمتازون عن المعارضین فى اھ 


ومنهم من جعله من المجتهدین اجتهادا مطلقاء وان انتسب إلى الامام 


قال الكوثري (۱۳۷۱): «وهو - (الطحاوي) - لا شك ممن بلغ مرتبة 
الاجتهاد المطلق. ون حافظ على انتسابه لأبي حنیفة»۳. 

ومن خلال هذا العرض لاقوال فقهاء الحنفية یظهر بوضوح مکانة الطحاوي 
الفقهية بين الفقهاء» ولاجل تحقیق هذا الخلاف بين الفقهاء ينبغي دراسة هذه 
الاقوال دراسة علمية دقيقة» ومقارنتها مع أقوال فقهاء المذاهب الأخرى» حیث 
إن آکثر الأحكام الصادرة في هذه الاقوال السابقة عن مکانة الطحاوي الفقهیق 

۳ 

جاءعت من خلال نقل بعض الکتاب عمن سبقهم ثم تردید تلك العبارات وقبول 
الجیل اللاحق لما قرره السابق من غير تمحیص ودراسة لتلك التقسیمات . 


ودرس بعض فقهاء الحنفية المتأخرین تقسیم ابن كمال باشا لفقهاء الحنفية 
وأظهر ما فيه من ثغرات وعدم دفة في الحکم . 


المتأخرين» مثل: صاحب الکنز» والمختار» والوقاية» والمجمع؛ وشأنهم أن لا ینقلوا 
في كتبهم الأقوال المردودة والروايات الضعيفة. 
والسابعة: طبقة المقلدين الذين لا يقدرون على ما ذکر ولا يفرقون بين الغث 
والسمین» ولا يميزون الشمال عن اليمين » بل يجمعون مایجدون كحاطب الليل» 
فالویل لهم ولمن قلدهم کل الویل». 
انظر : الطبقات السنية» ص ٤١‏ › ۲ 

(۱) انظر : الفوائد البهية» ص ۰۳۱ ۳۲. 

(۲) الاشفاق على أحكام الطلاق (القاهرة: مجلة الاسلام)» ص 4١‏ . 
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ثم وضع کل فقیه في مکانته اللائقة به من خلال دراسة علمية دقيقة فممن 
تعقب تقسیم ابن كمال بالنقد والرد: الشهاب المرجاني". 

فقال مبتدثاً بالرد على من خسن هذا التقسیم : بل هو - التقسیم - بعید 
عن الصحة بمراحل فضلا عن حسنه جداء فانه تحکمات باردة وخیالات 
فارغة . . . ولا سلف له في ذلك المدعی» ولا سبیل له في تلك الدعوی» وان 
E‏ یت ور شاه ره فلت ۱۱۱ 

ویتابع المرجاني نقده: تقسیم ابن كمال ویبطل ما ذکره عن الطبقة الثالثة 
- (والتي عد منها الطحاوي) - مع بیان مرتبته العلمية» (بأنهم الخصاف 
والطحاوي والکرخی) لا یقدرون على مخالفة آبي حنيفة لا في الأصول ولا في 
الفروع) . 

بقوله : بأنه «لیس بشيء» ثم آثبت ما لهؤلاء من اختیارات ومخالفات «فإن 
ما خالفوه فيه من المسائل لا يعد ولا يحصى» ولهم اختیارات في الأصول 
والفروع» وأقوال مستنبطة بالقياس والمسموع» واحتجاجات بالمنقول والمعقول» 
على ما لا يخفى على من تتبع كتب الفقه والخلافيات والأصول. . .> . 

وعرض ما يؤيد ذلك» ثم ذكر تناقض ابن كمال في بقية الطبقات. وكذلك 
رد اللكنويٌ ترتیب ابن كمال باشا في عد الطحاوي من الطبقة الثالثة» بقوله: 


(۱) هو شهاب الدين بن بهاء الدين المرجاني» ولد في قرية (مرجان) في قزان (روسيا حاليا) 
عام *7١١هء‏ وتلقى العلم من والده» ورحل إلى سمرقند» وبخاری» وتخرج على 
افا :وله شتا تاه توق ی علد م ۴7 انط الکو ری حن 
التقاضي» ص ۱۱۰ . 5۹ 
وکذلك الدهلوي في بستان المحدئین؛ انظر: انفوائد البيية ص ۳۱؛ واللكنوي في 
النافع اكير شرع انم العف من 0و والكرتري. في ین اقاي ص ۱۷ : 
.۳ 

(۲) حسن التقاضی؛ ص ٠٠٤‏ . 

(۳) حسن التقاضي؛ ص ۰۱۰۹ 
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(وهو منظور فيه » فإن له درجة عالية ورتبة شامخة قد خالف بها صاحت المذهب 
في کثیر من الأصول والفروع ومن طالع شرح معاني الاثار وغیره من مصنفاته 
يجده یختار خلاف ما اختاره صاحبٍ المذهب کییرا» إذا كان ما يدل عليه قوی 
فالحق أنه من المجتهدین المنتسبین الذین ینتسبون إلى إمام معين من المجتهدین 
لکن لا یقلدونه لا في الفروع ولا في الأصول› لکونهم متصفین بالاجتهاد. وانما 
انتسبوا إليه لسلوكهم طريقه في الاجتهادء وان انحط عن ذلك فهو من المجتهدین 
في المذهب القادرين على استخراج الأحكام من القواعد التي قررها الامام» ولا 
كلام المولى عبد العزيز المحدث الدهلوي فى بستان المحدثين» حيث قال 
ما معربه: إن مختصر الطحاوي يدل على أنه كان مجتهداًء ولم يكن مقلداً 
للمذهب الحنفي تقلیدا محضاًء فإنه اختار فيه أشياء تخالف مذهب أبى حنيفة» 
لما لاح له من الأدلة القویة» انتهی . وبالجملة فهو فى طبقة أبى يوسف ومحمد 
لا ينحط عن مرتبتهما على القول المسده»“. وهذا ما توصلت إليه من خلال 
دراستي لهذا الجانب في بحثي المطبوع (أبو جعفر الطحاوي)”" . 

وقد شهد له الائمة الأعلام بذلك: قال أبو سعيد بن يونس (معاصره): 
«كان الطحاوي ثقة ثبتاً فقيهاً عاقلاً لم يخلف مثله» . 

وهذه الشهادة كافية وحدهاء فإن أقوال ابن يونس في المصريين هي أوثق 
الأقوال. وتناقل المؤرخون بعده هذه العبارة» وأكدوها بكثير من الثناء الجميل . 

قال ابن النديم (۳۸۵ه): (كان أوحد زمانه علماً)9' . 


.۳۲ ۰۳۱ التعليقات السنية على الفوائد البهية» ص‎ )١( 
انظره بالتفصيل ؛ ص 65 وما بعدها.‎ (۲( 
. ۲۷۲/۱ سير اعلام النبلاءء ۲۹/۱۵؛ لسان المیزان‎ )۳( 


¢3 الفهرست» ص ۲۱۷ . 


۳ 


وقال مسلمة بن القاسم الأندلسي (۳۵۳ه): «کان جلیل القدر فقيهاً عالماً 
باعتلاف العلماء بصیرا بالتصنیف»(۲. 

وقال ابن عبد البر: «کان كوفي المذهب عالماً بجمیع مذاهب العلماء۳. 

وکذلك عد الامامٌ الذهبي (۸٤۷ه)‏ الإمامّ الطحاوي في جملة الأئمة 
المقلدین (بفتح اللام) المتبوعین» حینما ذکر الأئمة المقلدین من صحابة 
رسول الله كل ثم أئمة التابعین» ثم من یلیهم من عصر التقليد”” . 

وقال ابن تغري بردي ( ۸۷ه) عنه: «الفقیه الحنفي» كان إمام عصره بلا 
مدافعة في الفقه» واختلاف العلمای والاحکام واللغة» والنحو. . .»۹ 

وقال اشا «الفقيه الحنفي المحدث الحافظ آحد الاعلام وشيخ 


الاسلام»۲*. 

وقال طاش كبري زاده (۹7۸ه) فى طبقات الفقهاء: «کان فقيهاً ماما 
0000 

وقال شاه عبد العزيز الدهلوي (۱۲۳۹ه) فى بستان المحدثين ‏ عن كتابه 

(إن مختصر الطحاوي يذل أنه كان مهد ولم دی مقلدا للمذهب 
ل Gm‏ 


( لسان المیزان» .۲۷٠٦/۱‏ 

(۲) الفوائد البهية» ص ۳۶. 

(۳) انظر: سير أعلام النبلاء» 91/8. 

(4) النجوم الزاهرة» ۲۰/۳ . 

(5) النجوم الزاهرت ۲۳۹/۳. 

(5) الحاوي (مقدمة کتاب الشروط الصغیر)» ص ٥۸‏ . 
(۷) الفوائد البهیة. ص ."١‏ 


كك 


وقال الكوثري (۱۳۷۱ه): «وهو ‏ الطحاوي - لا شك ممن بلغ مرتبة 
الاجتهاد المطلق» وان حافظ انتسابه بأبي حنیفة۳. 

كما عدد بعضهم صفاته العلمية» التي تظهر من خلالها شروط المجتهد 
جلية واضحة. والمتأخرون من الحنفية - أيضاً ‏ صَرَّحوا: باجتهاده المطلق 
وعدم تقيده بالمذهب الحنفي؛ مع محافظته على الانتساب إلى المذهب الحنفي . 


(۱) الاشفاق على آحکام الطلاق» ص ۱ . 


0 


مصنفات الا مام الطحاوي 


ویشتمل على : 
# ذکر مولفاته الموجودة. 
* ذكر موّلفاته المفقودة. 

% 6 ا 


مولفات الطحاوي» هي الاثر الخالد لهذه الشخصية النابغة التي تشهد 
عبر القرون - برسوخه في الفقه والحدیث» ومعرفة الرجال» بالرغم من أن 
جل کتب الطحاوي تعد في عداد الکتب المفقودة والموجود منها یثیر في النفس 
الإكبار» اعجابا لمؤلفهاء لما امتاز به من اطلاع واسع» وحسن أسلوب وعرض 
للمسائل» مع الاستدلال لها. وشمولها لكل جوانبها» وتحقیق دقيقهاء وتوضیح 
غوامضهاء إضافة الی: نقد منصف وآدب جم في مناقشة المخالفین . 


قال الذهبي منوهاً بأهمية كتبه: «من نظر إلى توالیف هذا الامام علم محله 
من العلم وسعة معارفه»"*۰ كما عَرّفه لکثرة کتبه اصاحب التصانیف»۲. 


وقال الكوثري (۸۱۳۷۱): «ولو كان مثل هذا العالم (الطحاوي) في 
الغرب. لانتدب آهل الشأن لدراسة کتبه وتحقيقها رجالا خاصة»(۳. 


(۱) سير اعلام النبلای ۰۳۰/۱۵ 
)۳( الحاوي» ص ۲۳ . 


ا 


وأكتفى هنا بسرد ما أثبته له أصحاب کتب التراجم والتاریخ من المولفات : 
مطبوعة ومخطوطت. مبتدئاً بذکر الموجودة منها مع ذکر آماکن وجود 
SRE‏ 
الکتب الموجودة (المخطوطة والمطبوعة) : 

: أحكام القران الكريم (هو تفسبر یات الأحكام)‎ ١ 

فقد عرف عن وجود هذا الکتاب حديثاء حييث غر علی جزء منه الدکتور 

(۳) ۰ 5 3 

ومکان وجوده: (مکتبة وزير کرک تحت رقم )£ ۸۱) ببلدة وزير کبری 
ال 


؟" ‏ اختلاف العلماء: 

وهو کتاب ضحم » ورد في مائة وئلائین چ كما دور المترجمون 
للطحاوي . غير أنه لم یعلم عن وجوده شيء. 

وقد اختصره أبو بكر الجصاص (٠/الاه),‏ وجزء من هذا المختصر موجود 
پمکتبة ارا ولي الديق باستانبول» وبدار الکتب المصرية. 


الإسلامية» إسلام آباد. باکستان) بتحقیق ونشر شيء قلیل من الموجود بدار 


(۱) في كتابي (آبو جعفر الطحاوي)» ص ۲۲۱ وما بعدهاء وطبع الجزء الأول والثاني منه 
e‏ كا ب 16۱ ها 

(۷) ویجدر بالذکر هنا: أنه احتلط على بعض الملفین في سيرة الطحاوي أو المترجمین له 
الامر بين کتاب (أحكام المرآن» وبين کتاب (أحکام القران) (بکسر القاف)» فذکروا 
الثاني في موضع الأول» وآوردوا ما ذکر عن الثاني في کلامهم عن الأول» بل وأغفلوا 
الحدیث كلية عن (أحكام القران) ويأتي تفصیله في موضعه . 


2۷ 


الکتب المصری مع مقدمة باللغة الانكليزية ۱۹۷۱ باعتبار أنه (اختلاف 
العلماء للطحاوي) والصحیح أنه المختصر وسيأتي بیان منهج وأسلوب الکتاب 
للقراء محققاً. 
۳ - التسوية بين حدثنا وأخبرنا: 
رسالة صغيرة في مصطلح الحدیث) 
ولخصها ابن عبد البر في کتاب (جامع بيان العلم وفضله)9 . 
هت الجامع الکبیر فى الشروط : 
وله نسخ مخطوطة في برلین (۱ - 4۲) القاهرة آول ۰۱۰۲/۳ القاهرة 
ثانی» ۰467/۱ شهید على باشا  ۸۸۱(‏ ۳)۸۸۲. 
ومنه کتاب آذکار الحقوق والرهون. 
مب ومنه کتاب الشفعة . 


نشره يوسف شاخت في سلسلة تقاریر مجن هایدلبرج العلمي (۲ ۱۹۲ 
14۲%( رقم : : 6۰6 . 


ه ‏ السنن المأثورة: 
رواية أبي جعفر الطحاوي عن خاله المزني» عن الإمام الشافعي» 


(۱) وقد طبع محققاء في الهند ‏ بنارس سنة (۱4۱۰ه) بتحقيق الأخ الشيخ محمد عزيز 
شمس . 

(۲) انظر: سيرة الامام الطحاوي» ص ١5؟؛‏ الشروط الصغير» ١/8؟؛‏ أبو جعفر الطحاوي 
وأثره في الحدیث» ص ۲۷۹؛ تاريخ التراث العربي» ۹۸/۳/١‏ . 
انظر: جامع بيان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله (مصورة بيروت: دار الفكر) 
وقالابن عبد البر : «هذا قول الطحاوي دون لفظه آنا عبرت عنه» . انظر: ۲۱/۲ - .7١5‏ 

(۳) انظر: تاريخ الأدب العربي» ۲۱۳/۳ . 


1۸ 


ویسمی آنا (بسنن الشافعي)". 

طبع سنة (۱۳۱۵ه) بالمطبعة الشرفية بمصرء وطبع حديثاً طباعة محققت 
بتحقیق وتعلیق ودراسة الدکتور خلیل إبراهيم ملا خاطر. (جدة: دار القبلق 
الطبعة الأولى ۱4۰۹). 

: شرح معاني الاثار وهو (في آحادیث الأحكام)”"‎ - ٩ 

له طبعتان : طبعة لكهنؤ بالهند (۱۳۰۰- ۱۳۰۲ه) في مجلدین . 

والطبعة الثانية بالقاهرة: مطبعة الأنوار المحمدية» بتحقیق: محمد زهري 
النجار» ومحمد سيد جاد الحق (۱۳۸۲ه) في آربعة آجزاء. 


وطبع مصورا من نسخة الأنوار المحمدية بدار الکتب العلمية ببیروت 
(۱۳۹۹ه) مع مقدمة (آماني الاحبار في شرح معاني الاثار) للشیخ محمد یوسف 
الكاندهلوي . 
: قی مک E‏ 


۷ - صحیح الآثار : 
محفوظ بمكتبة (بانته. ۰۱ ۵4 رقم 94۸ . 


۸ - الشروط الصغير (مذیلا بما عثر عليه من الشروط الکبیر) : 
نشرته راسة دیوان الأوقاف» إحياء التراث الاسلامی بالعراق» بتحقیق 
الدکتور روحي آوزجان» وطبع بمطبعة العاني بغداد؛ (۱۳۹6ه). 


(۱) وأما (مسند الشافعي) الذي يرويه الاصم: (آبو العباس محمد بن یعقوب عن الربیع بن 
سلیمان عن الامام الشافعي) فغیر ذلك . 

(۲) وقد سبق الحديث عن بعض مزایا هذا الکتاب الجلیل فى الحدیث عن (الطحاوي 
المحدث) بحسب اقتضاء الموضوع. ۱ ۱ 

(۳) انظر: بروکلمان: تاريخ الأدب العربي» ۰۲۱۲/۳ ۲۰۳ . 

(8) انظر: بروکلمان: تاريخ الادب العربي ۲۹۵/۳. 


1۹٩ 


4 العقيدة الطحاوية (بیان اعتقاد آهل السنة والحماعة): 

نشر في قازان (۱۸۹۳م) وفي سکربور (۱۹۰۰ع)۰ وفي حلب (۱۳4۰ه) 
وفي بیروت (۱۳۹۸ه). وعلیه شروح كثيرة7" . 

۰ - مختصر الطحاوي (الأوسط): 

نشرته لجنة إحياء المعارف النعمانیة» بحیدراباد الدکن» الهند. بتحقیق 
العلامة أبي الوفاء الأفغاني» وطبع بالقاهرة بمطبعة دار الکتاب العربي» 
(۱۳۷۰ه) وعلیه شروح كثيرة”" . 

۱ - مشکل الأثار (في اختلاف الحدیث): 

توجد منه ثلاث نسخ خطیة» في مکتبة برلین» ورامپور بالهند وفيض الله 
باستانبول . 

ونشرت منه دائرة المعارف النظامية» بحیدراباد الدکن بالهند (۱۳۳۳«) 
ما یقارب نصف الکتاب في آربعة أجزاء» وهذه الطبعة فیها الکثیر من التحریف 
والأخطاء والبیاض الدال على النقص» وقد قام فریق من طلبة الدراسات العلیا 


)١(‏ وقد قام بشرح هذه العقيدة غير واحد من العلماء» فمن أحسنها أسلوباً وأكثرها انتشار 
شرح العلامة ابن أبي العز الحنفي: صدر الدين محمد بن علاء الدين (۷۹۲ه) إذ نهج 
في شرحه: منهج السلف» وارتضى طريقتهم المثلى» فوافق الشرح المتن» كما أنه زينه 
بما نقله من كتب ابن تيمية (۷۲۸ه) رحمهم الله تعالى جميعاء فاهتمت المطابع بطبع 
ونشر هذا الشرح. وأفضل طبعاته هي: الطبعة التي حققها الشيخ شعيب الأرنؤوط 
والدكتور عبد الله التركي؛ وطبع في مجلدين في مؤسسة الرسالة ببيروت عام ٠١١۸‏ . 
- كما طبع بشرح مختصر مبسط للعلامة عبد الغني الغنيمي الميداني (۱۲۹۸ه) 
(بيروت: دار الفکر الطبعة الثانية» ١١٤١ه).‏ 
انظر: مقدمة شرح العقيدة الطحاوية في الطبعتين» وسزکین؛ تاريخ التراث العربي» 
۹۷/۳/۱ 

(۲) انظر : مقدمة المحقق على المختصر؛ تاريخ التراث العربي ۹9/۳/۱ 45. 

( سبق التنویه بالکتاب وببعض ممیزاته في الحدیث عن (الطحاوي المحدث). 
وحفقه الشيخ شعیب الأرناؤوط بکامله. 


الشرعية (بمرحلة الدكتوراه) بجامعة أم القری بمکة المکرمة - مشکورین - 
باقتسام هذا السّفر العظيم؛ رغبة في تحقيقه على عدة نسخ خطية؛ وتسجيله 
رسائل علمية لنيل درجة الدكتوراه في السنة النبوية. 
الکتاب العظیم وقدم له دراسة مستوفاة» وطبع من المحقّق الجزء 2 
(بمؤسسة الرسالة بیروت» 508١ه)‏ فأسأل الله عز وجل أن يوفقه لاتمام واخراج 
ما بقي من هذا الأثر الکریم. 

كما اختصره : سليمان بن خلف الباجی المالكي م (4 ۷ ه) . 
آبی المحاسن الحنفي م (۸۰۳ه) - بحیدرآباد الدكن» ۳-۱۳۰۷ . 

+ بو يت 

وآما الکتب المفقودة فهی كثيرة : 

1 0 بر ,(۲) 
١‏ أحكام القران (بكسر القاف) © . 
جا ار أبن تفه و ااه (او‌شافت ای :د 


احتلاف الروایات علی مذهب الکوفیین*. 
E ED‏ 


مب mf‏ هم 


() انظر: مقدمة المقتصر من المختصر؛ تاريخ التراث العربي» ۹٤/۳/١‏ . 

(۲) وهو کتاب في (أحكام القران) كما نقله الامام النووي عن القاضي عیاض في (باب بیان 
وجوه الاحرام): «قال القاضي عیاض: قد أكثر الناس الکلام على هذه الاحادیث 
[الاختلاف في حجة النبي يد1 فمن مجيد منصف» ومن مقصّر متکلف ومن مطیل 
مکثر» ومن مقتصر مختصرء قال: وأوسعهم من ذلك نفساً: أبو جعفر الطحاوي» فإنه 
تكلم في ذلك في زيادة على ألف ورقة. . ٠.‏ صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۳۹/۸ . 

(۳) انظر: الجواهر المضیت ١/۲۷۷؛‏ الفوائد البهية» ص ۳۲. 

(4) انظر: الجواهر. ۱۲۷۷/۱ الحاوي» ص ۳۹. 

(ه) انظر: الحاوي في سيرة الطحاوي» ص ۳۹. 


اه 


o 


- التاریخ الكبير". 

ته لكات والر ا 

ب حکم أرض مكة . 

- الرد على أبي عبيد فيما أخطأ فيه في كتاب النسب. 

- الرد على الكرابيسي (نقض كتاب المدلسين على الكرابيسى). 
٠‏ الرد على عیسی بن آبان (خطأ الکتب)؟. ۱ 
ET‏ . 

۲ - شرح الجامع الصغير. 

۳ - شرح الجامع الکبیر (*. 

6ب الشروط الا وشط: 

6 الشروط الکبیر. والمحاضر والسجلات من ضمن الشروط ولیست شيئاً 
مستقلا(۲. 


کے م چ .تك 


(N e 
ا الفرائض‎ 

۳ 5 ۰ 0( 
۸ - المختصر الکبیر . 


(۱) انظر: وفیات الاعیان» ۱۷۱/۱ الجواهر المضية» ۲۷۷/۱؛ حسن المحاضرة ۱/ ۱6۷ 
الفوائد» ص ۳۲. 

( انظر : الجواهر. ۲۷۷/۱ الفوائد» ص ۳۲. 

(9) انظر: الجواهر ۲۷۷/۱ الفوائد» ص ۳۲. 

(:) انظر: الفهرست» ص ۱۲۹۲ الجواهر» ۲۷۷/۱ الفوائد» ص ۳۲. 

(©) انظر: الحاوي» ص ۳۹. 

(0 انظر: الفهرست» ص ۲۹۲ الجواهر المضیت ۱۲۷۷/۱ الفوائد البهية» ص ۳۲. 

(۷) انظر: وفیات الاعیان ۷۱/۱ الجواهرء ۲۷۷/۱ الفوائد» ص ۳۲. 

(۸) انظر: الفهرست» ص ۲۹۲ الفوائد». ص ۳۲. 

(9) انظر: الجواهر ۱۲۷۷/۱ الفوائد». ص ۳۲. 


o۲ 


4 المفتضن الصعیر ۳ : 
۹ النّحل وأحكامها وصفاتها وأجناسها وما ورد فيها من خبر (نحو آربعین 


چ 
۱ - النوادر الفقهية۳. 
الأ ان 


(1) انظر: الفهرست» ص ۲۹۲؛ والمراجم السابقة . 
(۲) الحاوي فى سيرة الطحاوي» ص ۳۹. 

)۳( الجواهر: ۲۷۷/۱ الفوائد: ص ۰.۳۲ 

(8) الفهرست» ص ۲۹۲؛ والمراجع السابقة. 


o 


حياة الا مام الطحاوي العملة 


ويشتمل على : 
* أخلاقه وصفاته . 
* أدبه وتواضعه . 
# سماحة نفسه ونقاء سريرته. 
* زهده وعفته. 
# مكانته الاجتماعية ومناصبه التي تولاها. 
# توليه منصب الشهادة. 


أخلاقه وصفاته: 

كان الطحاوي ذا خلق كريم» دمث الاخلاق» طيب العشرة» لين الجانب» 
يحسن مخاطبة الناس » وينزلهم من نفسه المنزلة اللائقة بهم . 
أدبه وتواضعه: 

من أخلاقه الفاضلة عدم تعاليه على آقرانه. مع تقديره وإجلاله لهم وحسر 


«کان (أبو غثمان أحير” 


'' بن إبراهيم بن حَمّاد) في ولايته القضاءً بمصر 


(۱) أبو عثمان هذا بصري بغدادي مالکي» ولي قضاء مصر (4١71ه)‏ ثم عزل سنة (115ه) 
ثم ولي مرة آخری» وکان في طول ولایته پتر دد إلى آبي جعفر الطحاوي يسمع عليه تصانیفه؛ ت 
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یلازم أبا جعفر الطحاوي یسمع عليه الحدیت» فدخل رجل من آهل آسوان؛ 
فسال آبا جعفر عن ا فقال أبو جعفر : من مذهب القاضى ده الله كذا 


فقال: ما جع إلى القاضی» اما جثت اليك . 

فقال له: يا هذا منْ مذهب القاضی ما قلت لك فأعاد القول. 

فقال آبو عشمان: تفتيه أيّدك الله برأيك . 

فقال: إذا دن القاضى ‏ آیّده الله أفتيته» فقال: قد أَدْنْتُ ثم أفتاه . 

فکان ذلك ید من أذ الطحاوي وفضله»؟. 

ومن الصفات البارزة في شخصية الطحاوي : 

صراحته وجرأته وصدعه بالحق» من غير خوف ولا وجل من آحد. يدل 
على ذلك : 

ما رواه النصيبى في شأن تظلم الطحاوي لدى ابن طولون» بسبب ضيعة له 
بالصعيد . 

قال الوزير: (ولقد بلغني عن أحمد بن طولون قضية يؤثر في النفس الزكية 
وجماعة من الفقهاء وأهل العلم» مثل الربيع بن سليمان صاحب الإمام الشافعي» 
وكان ابن طولون إذا جلس للمظالم يمكن المظلوم من الكلام» ويسمع كلامه إلى 
آخره ويكشف ظلامته › یمه يديه موكيا إلية: 


ب وکان موصوفاً بالزهد والعبادة والكرم» وکان ثقة کثیر الحدیث. توفي ببغداد سنة (۳۲۹ه). 
انظر : ملحق الولاة والقضات ص ۰5۳۷ ۵۳۸ . 
(۱) تاريخ بغداد ۰۱۵/۶ و «لسان المیزان» ۲۸۱/١‏ - ۰۲۸۲ وملحق الولاة والقضاة 
ص ۰۵۳۸ راجع: آبو جعفر الطحاوي» ص ۰۲۳ ۲۳۷ . 
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قال أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي الفقیه: اعترضت لنا ضيعة 
بالصعید من ضياع جدي (سلامة) فاحتجت إلى الدخول إليه والتظلّم مما جرى 
ی وأنا پوس ات لا آن العلم والمعرفة بالحاضرین سمَطني علی الکلام 
و > فخاطبته في آمر الضيعة» » فاحتج علي بحجج كثيرة» وأجبث 
مها يما امه الرجوع إليه» ثم ناظرني مناظرة الخصوم بغير انتهار» ولا سطوة 
علي» وأنا ا وأحلّ حججه. إلى أن وقف ولم يله كه فأمسك عني 
ساعة» ثم قال لي : 

إلى هذا الموضع انتهى كلامي وكلامُّك» والحجة قد ظهرت لك» ولكن 
آجلنا ثلاثة أيام» فان ظهرت لي حُجّةٌ ولا سلمث الضيعة البك» فقمت 
منصرفا. 

فلما خرجت. قال ابن طولون بعد خروجي للحاضرين: ما أقبعَ 
ما أشهدتكم على نفسي» أقولٌ لرجلي من رعيتي: ظَهرَتْ لك حجة. أجلن ثلاثة 
أيام إلى أن أطلب حجة: وأبطل الحكم الذي قد أوجبته» من يمنعني إذا وجبت 
لي حجة أن أحضره وألزمه إياها؟ هذا والله الب وأنتم رُسُلي إليه بأني بعد 
أن اذهف یه للك الاعتراض عن الضَيّْعة. وقد قال رسول الله لل : «إن الله 
لا یقاس أمة لا يؤخذ الحق لضعيفها من قویّها»۲ "» وتقدم بالكتاب له. 


وعرف الطحاوي الحال من الحاضرین» فذهب إلى الديوان وأخذ الكتاب 


(۱) الحديث آخرجه الطبراني في الكبير وغيره عن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه بهذا 
اللفظ» وآورده السيوطي في الجامع الصغير وضعفه. انظر: الجامع الصغير (مع فيض 
القدیر)» ۳۷۰/۳۲ وأخرج ابن ماجه في موضعين نحوه: : الأول عن أبي سعيد رضي الله 
عنه وقال البوصيري في الزوائد: (هذا E‏ نقات» في الصدقات باب 
لصاحب الحق سلطان (۲۲۲) والثاني عن جابر فى الفتن؛ باب الأمر بالمعروف» وقال 

فى الزوائد : الإسناده حسن وسعید بن و شا 6 ۰ وانظر تخریجه في 
مقدمة مشکل الاثار للاستاذ شعیب آرناژوط ص 44 
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بإزالة الاعتراض؛ وتسلیم الضیعة وصارت :هذه تتلی من مناقب آحمد بن 
طولون)7. 

هذه الرواية توضح مدی ما كان یتحلی به الطحاوي من جرأة في مقابلة 
الخصم. وشجاعة في إظهار الحق» مع ما آوتی من قوة حجة وفصاحة بیان 
إضافة إلى حسن أدب في مخاطبة الناس» مما جعل خصمه (أحمد بن طولون) 
يقتنع ويذعن له بالحق. 
سماحة نفسه ونقاء سريرته : 

وقد كان الطحاوي نقي السريرة» لا يؤثر فيه سعي الساعين بالباطل بالإيقاع 

ویذکر محاسنهم وفضلهم وان وفع بینهم سوء تفاهي أو اختلاف في الراي: 

تند هذه السماحة الخلقية بارزة فى بقية الرواية السابقة: 
القضاءی فلما صرف آبو عبید عن القضاء» أرسل الذي ولی بعده إلى أبى جعفر 
بکتاب عزله» . 
وهذه تهنئف هذه والله تعزية » لمن أذاكر بعده» آو لمن آجَالس؟»۳۲. 

ملم النحاتة !لضم مان فیعضت ناشن 
واعتراف الطحاوي بفضله ومکانته حتی ان مغادرته لمنصب القضاء» أصبح 


(۱) النصيبى (الوزیر ابن طلحة) : کتاب العقد الفرید للملك السعید (القاهرة: مطبعة الوطن» 
۰ه) ص ۰5۸ 8۹ . 
(۲) لسان المیزان ۱۸١/١‏ . 
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لا يملؤه في نفس الطحاوي سواه. وکما یقول المثل: «لا یعرف الفضل لأهل 
2 ت ۶ 0 ۶ ۳ 0 ۰ 

الفضل الا دووه)» وعزل القاضي أبي عبيد من القضاء لم یغیر موقف الطحاوي 
تقدیر! لمکانته. 


زهده وعفته : 

ومما اتصف به الامام الطحاوي الزهد والعفة. 

فما كان یتردد على آحد لیل شیء من عرض الدنیا» بل كان یرفض ما كان 
يأتيه» ویتحین الفرص المناسبة لنصح الامراء وإرشادهم» لما فيه المصلحة لهم 
كينا ودنیا. 

فا ا افون شین ا یاهمرف هن ری 
ها فلما راه داخله الرعب» فأكرمه الأمیر وأحسن إليه» ثم قال له: يا سيدي 
آرید أن أزوّجك ابنتی فقال له: لا آفعل ذلك» فقال له: ألك حاجة بمال؟ قال 
له : لا . 

قال : فهل أقطع لك آرضا؟ قال: لا. 

قال: فاسألني ما شئت» قال: وتسمع؟ قال: نعم. 

قال : احفظ دينك لثلا ينفلت» واعمل ف فكاك نفسك قبل الموت» وإياك 
ومظالم العباد» ثم تركه ومضى» فيقال: إنه رجع عن ظلمه لأهل مصر»'. 

هذا هو الطحاويٌ (الزاهد) تُعْرَض عليه الدنيا (بمتاعها وزينتها) من مصاهرة 
للأمير» وإنعام بالمال» وإقطاع للأرض› فیر فضص کل ذلك باباء وعرة نفس » 


)١(‏ هو تکین بن عبد الله الحَرْبي» الأمير أبو منصور المعتضدي الخزري ولي مصر مرات» 
وأول ولايته عليها سنة (۲۹۷ه-) وتوفى وهو واليها سنة (۳۲۱ه). 
انظر: الولاة والقضاة» ص ۲۹۷ - ١18؛‏ النجوم الزاهرة» ۱۷۱/۳ - ۱۷۲ . 

(۲( الحاوي» ص ۵ ۲۰۲۰ (عن تحفة الأحباب) . 
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لم یتوقف به الأمر عند هذا الحد» بل تجاوزه إلى نصح الأمیر على ما فيه الخیر 
له في الدنيا والاخرة. 

اتضح من كل ما تقدّم أنَّ الإمامّ أبا جعفر الطحاوي كان شخصية علمية 
ملُؤُها الصفات الفاضلة» والأخلاق الحميدةء والاداب الحسنة التي تليق بأمثاله 
من العلماء ذوي القيادات الفكرية والمكانة الاجتماعية في المجتمع الإسلامي» 
مما استحق به تقدير علماء عصره وفضلاء دهره» وكسب احترام أمراء ووزراء 
وقته» وكذلك ثناء الأجيال اللاحقة جيلاً بعد جيل. 


مكانته الاجتماعية ومناصبه التى تولاها : 


اشتهر الإمام الطحاوي بالنبوغ والبراعة في العلوم بعامة. وفي مسائل 
الفقه» والشروط والتوثيق والسجلات بخاصة» مع اتصافه بالأخلاق الفاضلةء 
وبسبب توافر هذه الصفات المميّزة كان القضاة يهتمون به. بالاستعانة بمداركه 
وعلومه وفهمه وبراعته في فن الشروط والتوثيق» ويشاورونه في المسائل الصعبة 
التي تعرض عليهم» ويستفيدون من مهارته وفهمه : 

فاختاره القاضي (محمد بن عبدة بن حرب ۳۱۳ه) ليكون كاتبه» وبلغت 
الثقة به: أن استخلفه وجعله نائباً عنه» وأغدق عليه وأغناه» وكان يجلس بين 
يدي القاضي ويقول للخصوم وهم بين يديه: امن مذهب القاضي - أيّده الله 
كذاء ومن مذهب القاضي كذاء حاملاً عنه المؤونة» وملقناً له. . .)“. 

استمر الطحاوي في منصبه مع القاضي حتى بعد مقتل (أبي الحسين 
خمارويه بن أحمد بن طولون) سنة (۲۸۲ه) وكذلك مدة تولية ابنه جيش 
الحكم سنة (۲۸۳ه). 


)1( ملحق الولاة» ص ١١١‏ . 
)۲( انظر : ملحق الولاة والقضاة» ص ٩۱۷‏ . 
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ئو لب مت القهاةة؛ 
في سنة (۱۸۵ه) استحدث في النظام القضائي منصب جديد» وهو منصب 
الشهادة أمام القاضي» وذلك بإيجاد جماعة من الشهود الدائمين أمام القاضي. 
ولا يتبوأ هذا المنصب الا الذين اشتهروا بالعدالة والنزاهة» وغرفوا بالعلم 


والفضل» والصلاح والتقى» ولذلك لا ينال هذا المنصب التشریفی الا القليل من 
الفضلاء . 


وهذا بمثارة شهادة وتزكية لصلاح الرجل وفضله. عندما يكون من شهود 
القاضي حتی أن (محمد بن بدر) حين زکاه القاضي (ابن زبر) وقبله من ضمن 
الشهود: آهداه ألف دینار . 


وکان رژوس وأعيان البلد یتطلعون ویتمنون الحصول على هذا المنصب 
اک 
تولى الطحاوي هذا المنصب الشريف» لما كان يتصف به من صفات 


(۱) كان القضاة ‏ في الماضي - إذا شهد عندهم أحد وكان معروفاً بالسلامة قبله القاضي» 
وان كان غير معروف بها آوقف» وان كان الشاهد مجهولا لا يعرف سثل عنه جیرانه؛ 
فما ذکروه به من خير أو شر عمل به» حتی كان (غوث بن سلیمان) في خلافة المنصور؛ 
فسأل عنهم في السرء فمن عَدّل عنده قبله» ثم يعود الشاهد واحداً من الناس» ولم يكن 
أحد يوسم بالشهادة ولا يشار إليه بها. وبهذا كان غوث آول من سأل عن الشهود 
بمصرء ثم إن القاضي (المفضل بن فضالة) ولي سنة (58١ه)‏ ثم (۱۷4ه) عَيّن رجلا 
يسمى صاحب المسائل ليسأل عن الشهود ويشهد عليهم حتى ولي القاضي 
(عبد الرحمن بن عبد الله العمري) قضاء مصر من قبل الرشید سنة (۱۸۵ه) فاتخذ 
الشهود «وجعل آسماءهم في کتاب» وهو آول من فعل ذلك ودوّنهم وأسقط سائر الناس 
ثم فعلت ذلك القضاة من بعده حتی الیوم». 
وکان بعض القضاة یتتبعون الشهود المعدلین بعد کل مدة ليقف من حدئت له جرحة» 
ویسقط من سجل الشهود» وکذلك اتخذ من بين الشهود قوماً جعلهم من بطانة القاضي . 
انظر : كتاب الولاة والقضاة» ص ۱ ۰۳۸ ۰۳۹۶ ۰646۶6 1۳۷ . 
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حميدة وأخلاق فاضلة. وأدب جم» وعلم واسع» وبخاصة في علم الفقه وأصول 
الشهادة . 

فلقي الطحاوي حظوة عظيمة لدی القضاة. حتی عدّله بعضهم بعدد من 
الشهود. وأصبح و لاجتماع المنقبتین في شخصیته . 

فال این علكان ثم علله (آبو عبید علي بن الصین بن حرب 
القاضي). . . وکان الشهود ینفسون عليه بالعدالة» لثلا تجتمع له رياسة العلم 
وقبول الشهادة» وکان جماعة من الشهود قد جاوروا بمكة في هذه السنة. فاغتنم 
أبو عبید غيبتهم» وعدل آبا جعفر بشهادة آبي القاسم المآمون» وأبي بكر بن 
سقلاب»(. 

كما استحق الطحاوي ‏ بحسن آدائه للشهادة» وتأديه في الحدیث لمن 
فوقه ‏ تقدير علية القوم. 

«قال الطحاوي: كانت لأبي الجيش شهادة فأمر بإحضار الشهود وكان 
كلها کتب کاتب شهادته یقر اها الأمیر. 

ویکتب الشاهد: (آشهدني الامیر آبو الجیش خمارویه بن أحمد بن طولون 
مولی آمیر المومنین على نفسه) فلما وصلت النوبة إلي کتبت: (شهدت على 
إقرار الامیر آبي الجیش بن أحمد بن طولون مولی أمير المؤمنين أطال الله بقاءه 
وأدام عزه وأعلاه) فلما قرأهاء قال للقاضي: من هذا؟ قال: كاتبي» قال: 
أبو من؟ قال: أبو جعفر. عاد وأنت يا آبا جعفر فأطال الله بقاءك وأدام عزك 
وأعلال» . 


يتضح من خلال هذا العرض: الاحترام والاجلال الذي كان يحاط به 
الطحاوي» وكذلك يتين ان قبول الشهادة يعدل النبوغ في العلم والرياسة فيه. إذ 
)١(‏ وفيات الأعيان» .۷۲/١‏ 
۲( ملحق الولاة والقضات ص ۵۱۷ . 
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اتفق على رياسة الطحاوي في العلم بمصر باعتراف الجمیع حينئذ وجمع إلى 
ذلك تسليمهم له : بعدالته وسمو خلقه وصلاحه في نظر جميع القضاة الذين 
تولوا القضاء أثناء حياته على اختلاف مذاهبهم ومما يضاعف في إجلاله أن من 

وكان الجميع يستفيدون من علمه ويكنون له كل إكبار وإجلال وتقدير قال 
انق زولاق : «لما تولى (عبد الرحمن بن اسحاق الجوهری) ) القضاء بمصر » 
كان يركب بعد آبی جعفر وینزل بعده» فقيل له فى ذلك» فقال: هذا واجب؛ 
لآنه عالمنا وقدوتنا» وهو أسن منى بإحدى عشرة سئة » ولو كانت إحدى عشرة 
ساعة لكان القضاء أقل من أن آفتخر به على أبى جعفر»۳. 

«ولما ولي آبو محمد عبد الله بن زبر قضاء مصر وحضر عنده آبو جعفر 
الطحاوي فشهد عنده. وأكرمه غاية الإكرام. . .». 

ومن إكرام القضاة له أيضاً ما ذكره ابن زولاق: 

«آراد الطحاوي آن یقاسم عمه في ريع كان بینهمك فحکم له القاضي 
بالقسم وآرسل إلى آبي جعفر قال: تستعین به على ذلك . 

واتفق إملاك عند أبي الجیش» فحضر القاضي وأبو جعفر فقرأ الكتاب 

و 

وعقد النکاح فخرج خادم بصينية فيها مائة دینار وطيب فقال: كم القاضى » 
فقال القاضي: کم أبي جعفرء فألقاها في كمهء ثم خرج إلى الشهودء وكانوا 


(۱) هو أبو علي عبد الرحمن بن إسحاق بن محمد السدوسي الجوهري الحنفي ولد سنة 
(۲۵۰ه) بالعراق» وكان مكثراً عن (علي بن حرب) وغيره وكان ثقة فقيهاً حاسباً فهماً 
(له تصنيف في الحساب) عفيفاء تولى قضاء مصر سنة (۳۱۳ه) واستمر فيه سنة» ثم 
توفی سننة (۳۲۰ه). 
انظر : ملحق الولاة والقضات» ص ۰۳۵ - 5۳۷ . 

(۲) ملحق الولات. ص ۱۵۳۲ لسان المیزان» ۲۸٠/١‏ . 

(۳) الحاوي» ص ۲۵. 


1۲ 


: و و 1 ۶۶ 
عشرة بعشر صوان» والقاضي يقول: كم أبي جعفر» فانصرف آبو جعفر في ذلك 
الیوم بألف ومائتي دینار سوی الطیب»*. 


مش هلا الفرض اتن عادو ال لاه توا زو سا مسب عدم نولي 
الطحاوي القضاء برغم توفر كل شروط القضاء لدیه من علم» وفضل وعدالة» 
وحنكة وخبرة بالأحكام والشروط والتوثيق؟ 


فالظاهر من تتبع أمور القضاء في ذلك الحين أن تولية القضاء كان من 
اختصاص الخليفة نفسه» أو النائب عنه (كقاضي القضاة) بتفويض منه فلذا نجد 
أن جميع القضاة الذين تولوا القضاء بمصر كانوا غرباء: من العراق» والطحاوي 
(مصري) ولم يخرج منها الا مرة كما ذكرت» برغم وصول صيته وشهرته العلمية 
" والادبية إلى بغداد» وعرفت قدره وفضله هناك . 


لعل هذا السبب الذي جعله بعيداً عن منصب القضاءء والله أعلم. 


ومما يؤيد هذا أنه كان من المرشحين لهذا المنصب من قبل القاضي 
المبتعث من بغداد: حدث بعد أن صرف (أبو عبید) عن القضاء وأمر 
(ابن مكرم) الذي كان حينئذ قد ولي القضاء ببغداد ‏ بأن يرسل إلى مصر 
قاضياً بهاء فكتب إلى عامل مصر حينئذ ومديّر أمرها بصرف (أبي عبيد)» وأن 
القضاء فوّض (لابن مكرم) وصحبه كتاب ابن مكرم إلى آربعة من أهل مصر: 
منهم (أبو جعفر الطحاوي) أن يختاروا منهم رجلا فيتسلم القضاء من أبي عبيدء 


.۵۰۱۷ انظر: ملحق الولاة والقضات ص‎ )١( 

(؟) هو: عبد الله بن إبراهيم بن مکرم أبو يحيى» كان من شباب بغداد ولي قضاء مصر 
سنة (۳۱۱ه) فاستخلف فيها أبا الذكر (محمد بن يحيى الأسواني م ۳۶۰ه). وعزل 
عن القضاء سنة (۳۱۳ه). 
انظر: ملحق الولاة والقضاة. ص 5۳۳-٩۳۲‏ . 


۳ 


ویحکم نيابة عن ابن مكرم» فأرسل العامل إلى الطحاوي فناوله الکتاب فاشتهر 
آمر الکتاب حتی بلغ آبا عبید فأمسك عن الحکم. . .»۳ 

هذا ولم يكن اتصاله بالقضاة» وأداء الشهادة - (وهو منصب تشريفي) - 
للحصول على عرض من الدنياء أو لنيل شرف عارض» بل كانت مكانته فوق كل 
هذاء لما اشتهر عنه من علم وفضل. وكان القضاة أنفسهم يسعون إليه ويتلقون 
عنه ويقدرونه حق التقدير. 

وإنما كان غرضه في ذلك مذاكرة العلم مع آهله. ومناقشة المسائل 
العويصة وحلها مع الفقهاء» ومدارسة الحديث وتكثير السماع منه مع المحدثين. 

وهذا ما يشير إليه قوله لابنه حين آخبره بعزل أحد اقا کا 

«ويحك أهذه تهنئة . هذه والله تعزية » من أذاكر بعله ) أو من اال 

حيث كان هذا القاضي يخصص للطحاوي ليلة من كل أسبوع لمذاكرة 
العلم «وكان لأبي عبيد في كل عشية مجلس لواحد من الفضلاء» يذاكره وقد 
قسم أيام الأسبوع علیهم منها: عشية خاصة لأبي جعفر الطحاوي»9©). 


( المصدر نفسه. ص ۵۳۲. 
() ص .55١‏ 

NE VON BP 
. ۱۸١/١ المصدر نفسه»‎ )6( 
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وفاته وثناء العلماء عليه 


وفاة الامام الطحاوی : 

توفي الامام الطحاوي ليلة الخميس مستهل ذي القتعدة» سنه احدی 
وعشرين وثلاثمئة ئة رحمه الله تعالی ورضي عنه ودفن بالقرافة r‏ بعد حياة علمية 
حافلت فضاها في التعلم والتعلیم» والتصنیف والدعوة والارشاد» وله من العمر 
اژنان وثمانون عام وخلف من الذرية اا هو: 

(علي بن أحمد بن محمد الطحاوي أبو له 

وبوفاة هذا الامام انطوت صفحة مضيئة من صفحات التاريخ العلمى» 
أبقى من بعده آثاراً خالدة ومصنفات نافعة. وانطلقت ألسنة العلماء وآقلامهم 
تشهد له بالامامة والفضل . 


(۱) انظر: وفیات الأعيان» ۷۲/۱ وبقية المراجع المذکورة في سنة ولادته . 

۲( كير الحنفية » a‏ التي تشير على أنه كان عالقا 
وغیره» توفي سنة (۳۶۱ه). 
كما ذکر ابنه (حفید الطحاوي) (آبو علي الحسین بن علي بن آحمد بن محمد بن سلامة 
الطحاوي) وتوفي سنة (۳۲۰ه) . 
انظر : الأنساب» ٥٤/۹‏ . 


“o 


ثناء العلماء عليه : 


العلماء والفقهاء عليه 55 ودا وخلّد التاریخ له ره عطرة ترددها الأجیال 
في إعظام وإكبار عبر القرون. 


قال معاصره وتلميذه المزرخ آبو سعید بن پونس في تاريخ العلماء 
المصریین : «کان الطحاويٌ ثقة ثبتاً فقيهاً عاقلاً لم يخلف ل 


وتناقل آصحاب کتب التراجم والتاریخ تلك المقالة» مع ذکر کثیر من الثناء 
الجمیل والأوصاف الحميدة له: 


قال أبن الندیم : (وکان أوحد زمانه فا E‏ 


وقال ابن ميف لس < «كان من أعلم الناس بسيّر الكوفيين وأخبارهم 
وفتههی مع مشارکته في جمیع مذاهب الفقهاء» . 


# 


وقال مسلمة بن القاسم الأندلسي في كتاب «الصّلة»: «كان ثقدّء تاه 
جليل القذر فقیه البدن» عالماً باختلاف العلماء» بصا بالتصنیف»٩.‏ 


۳ 


وقال الامام السمعانی ف «الأنساب»: (کان ایا نقه متا تا 
Gb‏ ینش یله 


وقال ابن الجوزي في «المنتظم» : «کان ا فهماه ها عافلا». 


.۱۳ الحاوي» ص‎ )١( 

(0) الفهرست» ص ۲۹۲ . 
(۳) الحاوي» ص ۱۳. 

( لسان المیزان ۰۲۷۹/۱ 
(5) الانساب» ۰۲۱۸/۸ 


۱۳۰۰/۹  مظتنملا‎ (1) 


55 


وقال ابن الأثير فى «اللباب»: «کان ماما فقیهك. من الحنفیین» وکان ثقة 
e‏ 

وقال الإمام الذهبي في «سير أعلام النبلاء: «الإمام العلامة» الحافظ 
الکین محدّث الدیار المصرية وفقیهها. ۳»۰. 

وقال الصفدي في «الوافى بالوفیات»: «کان ثقةء نبلا تا فقیها 
عاقلا لم مات مع 

وقال ابن كثير فى «البداية»: «الفقيه الحنفی» صاحب التصانيف المفيدق 
والفوائد الغزيرة» وهو أحد الثقات الأثبات» والحفاظ الجهابذة»*. 


. ۲۷۲/۲ اللباب»‎ )١( 

(۲) سير أعلام النبلاءء ۰۲۷/۱۵ وانظر تذكرة الحفاظ ص ۰۸۰۸ 
(۳) الوافى بالوفیات ۹/۸. 

. ۱۸١/١١ البداية»‎ )۶( 


۷ 


ترجمة موجزة للامام الحصاص 


اسمه و کنیته ولقبه وولادته : 


- اسمه: آحمد بن علي الرازي. 

كنيته : أبو بکر . 

- لقبه: الجصاص. (بفتح الجیم وتشدید الصاد المهملة في آخره صاد 
أخرى) . 


- مولده: ولد آبو بكر الجصاص في مدينة الری). (بفتح آوله وتشدید 
ثانيه) الت ينس | (بالرازى) . 
2 يي مسب إليها /بالراري 
وكان مولده رحمه الله تعالی سنة (۳۰۵ه۳۲)۵. 


انظر : بلدان الخلافة الشرقیة» ص ۲۵۲. 

(۲) انظر ترجمته: ابن الندیم : الفهرست» ص ۲۹۲؛ الشيرازي : طبقات الفقهاء» ص ۱6۶ 
ابن الجوزي: المنتظم» ۲۵۰/5 الذهبي: سير أعلام النبلای ۰۳4۰/۱۲ ١١٤۳؛‏ 
القرشي: الجواهر المضیة. ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳+ ابن تغري بردي» النجوم الزاهرة 
۱۳۶ ؛+ ابن قطلویغا تاج التراجم» تحقیق محمد خير رمضان» (دمشق: دار القلی 
الطبعة الأولى ۱۶۱۳ه) ص ۰۹۰ ۹۷. 
اللكنوي : الفوائد البهیت ص ۰۲۷ ۲۸. وغیرها من کتب التراجم . 


A 


نشأته وصفاته : 


لم آعثر في کتب التراجم ذکراً عن أسرة إمامنا الجصاص» ولا عن نشأته 
في صغره» وتلقيه العلوم الأولية”'' . 

كما عرفنا ذلك بشيء من التفصيل عن صاحب (الأصل - الامام 
العلوم في المدينة التي ولد فيها (الري) وكانت تزخر بالعلماء والمحدثين انذاك. 


رحلاته في طلب العلم : 


الرحلة في طلب العلم تعد من آهم مميزات تلك العصور الفاضلة» وهي 
من أبرز صفات المبرزين والنابغين في العلم من أصحاب الهمم العالية» وَقَلَّ أن 
يجد الباحث عالماً مبرزاً ‏ في ذلك العهد - لم يقم برحلات علمية» بحثاً عن 
العلماء والتلقي عنهم والتنقيب عن المصنفات ونسخهاء والاستزادة بالجديد مما 
لم یتیسر له الحصول عليه في بلدته . 

وقد كان لامامنا الجصاص الکثیر من الرحلات» والعدید من التنقلات بين 
عواصم العلم بحثاً عن الاستزادة في المعرفة. 

وکانت بداية رحلاته في طلب العلم سنة (۳۲۵ه)) حيث رحل من الريّ 
إلى بغداد في عنفوان شبابه. فشمر عن ساعد الجد والاجتهاد في الطلب» حيث 
تفقه على آکابر فقهاء الحنفية مثل الامام آبي الحسن الكرخي وغیره وآخذ بقية 
العلوم الاسلامية على أئمة ذلك الفن . 


(۱) ولا غرو في ذلك إذ نشأ آکثر آئمة العلم في آسر مغمورین في مجتمعهم» ولا تعرف 
مکانتهم الا ذا بلغوا شأواً من المنزلة العلمية» ومن ثم يحصل ما حصل في حياة نشأة 
الامام الجصاص من الاغفال والجهالة. اللهم الا الذين نشأوا وترعرعوا في أسر علمية 
معروفة مشهورة؛ فتعرف حیاتهم مفصلة. 

(۲) انظر: الصيمري: آخبار أبي حنيفة وأصحابه. ص 157 . 
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وبعد فترة من الزمن غادر بغداد إلى الاهواز بسبب ما حصل في بغداد من 
غلااء وضيق وحرج في المعيشة ثم عاد اف بغداد بعد زوال افتتانت الغلاء(۲۲ , 
خروجه هذه المرة برأي ومشورة شیخه أبي الحسن الكرخي . 

فلما توفي الامام الكرخي (44"ه) وبلغ الجصاص نبأ وفاة شيخه رجع 
ال بغداد» وتولى مجلس شيخه فى التدریس ‏ وانتهت إليه رئاسة الحنفية» 
واستقر على كرسي التدريس إلى آخر حياته» وانتهت إليه الرحلة» وتهافت طلبة 
العلم على التلقي والأخذ منه" . 


شيو خه وتلامذته : 

الامام الجصاص كان كثير الرحلة في طلب الحديث» وكان لتنقله الكثير 
بين مدن العلم: نيسابور والري وبغداد وغيرها آثر بالغ في معارفه الكثيرة» لكثرة 
ما التقى في تلك البلاد من علماء ومشایخ» بالاضافة إلى آقرانه الذين آخذوا معه 
عن الكرخي وغيره من أئمة ذلك القرن الرابع الهجري الذي زخر بالعلماء 
اَن في شتى العلوم الإسلامية ومصارفها. وكثرة المشايخ والتلاميذ والأقران 
لدلالة واضحة على المكانة العلمية المرموقة التي تبوأها إمامنا الجصاص» فمن 
ابرز مشايخه: 


١‏ أبو الحسن: عبيد الله بن الحسين بن دلال بن دلهم الكرخي» هو 
الشيخ الإمام الورع العابد الزاهدء انتهت إليه رئاسة الحنفية بعد آبي خازم 
القاضي (97؟ه).؛ وكان واسع العلم والرواية» كثير الصوم والصلاة صبوراً على 
الفقر والحاجة توفی سنة آریعین وثلالمائة ۳ . 


۱( راجع المرجع السابق نفسه . 
( انظر: القرشي : الجواهر المضيّة. ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳ . 
(۳) انظر: الشيرازي: طبقات الفقهاء. ص ۱۲ الجواهر المضية» 4۹۳/۲؛ سير أعلام 


۷۰ 


۲ - محمد بن یعقوب بن یوسف بن معقل الأصة» آبو العباس 
النيسابوري الامام المحدث مسند العصر» رحلة الوقت› طال عمره وبعد صيته » 
aN)‏ 
الامام الفقيه» المحدث الحجة» المتوفی (۳۵۱ه)۳ . 

عبد الباقي بن قانع بن مرزوق الاموي» آبو الحسین القاضي الامام 
الحافظ البارع الصدوق » وکان واسع الرحلة کشر الحديث يرا يدج وقد حدث 
به اختلاط قبل موته. توفي سنة (۳۱ه)"۳ . 

۵ -- سلیمان بن ۳۹ بن ايوب الطبرانی » أبو القاسم الامام الحافظ 
إلثقة› الرحال الجوال» محدث الاإسلام علم المعمّرين» صاحب المعاجم 

(f) a 

.  ةئالثلا‎ 


تلامذنه : 


آما تلامذته فقد سبق من کلام القرشي عنه «بأنه تولی مجلس شیخه 
الكرخي في التدریس وانتهت إليه رئاسة الحنفية» واستقر على كرسي التدریس 
إلى آخر حياته» وانتهت إليه الرحلة»» وكان المتفقهة يرحلون إلى حلقته من كل 


. ٠٠٤١ انظر: سير أعلام النبلاءء 46۲/۱۵ وما بعدهاء طبقات الحفاظ. ص‎ )١( 

(۲) انظر: سير أعلام النبلاء» 7٠/١5‏ وما بعدها؛ السبكي: طبقات الشافعية الكبرى, 
۳ طبقات الحفاظ ص 50". 

(۳) انظر: سير أعلام النبلاء» ٩۲۹/۱۵‏ وما بعدها؛ 

)٤(‏ انظر: سير أعلام النبلاءء ١١9/1١5‏ وما بعدها؛ طبقات الحنابلة» 4۹/۲؛ طبقات 
الحفاظ» ص ۳۷۲. 


الا 


١‏ محمد بن آحمد بن آحمد آبو الحسین الدلال» المعروف 
بالزعفراني» الفقيه» الصالح» الثقة» توفي سنة (۳۹۳)) 


۲ محمد بن موسئ بن محمد الخوارزمي» أبو بكر» كان ثقة فقیها 
انيل عنه الصيمري وقال: «ما شاهد الناس مثله» في حسن الفتوى» والإصابة 
فيهاء وحسن التدريس» وكان معظماً في النفوس» مقدماً عند السلطان والعامة. 
توفي في سنة ثلاث وآربعمائة. 

"ا ل محمد بن آحمد بن محمود آبو جعفرء النسفي» القاضي كان من 
أعيان الفقهاء» وكان زاهداء وَرعاء متعففاًء فقيراًء قنوعاًء وكان جيد النظر 
نظيف العلی توفي سنة (1414ه)0؟. 

؛ - آحمد بن محمد بن عمر الرفیل أبو الفرج» المعروف 
بابن المُسْلِمّة . الثقةء العابد» كثير البر والمعروف» توفي سنة (۸4۱6). 

فهژلاء من آبرز طلبته الذين ذکرهم آصحاب کتب التراجم» وإنما اکتفوا 
بذکر المبرزین فقط للدلالة على غیرهم من أقرانهم» والا فطلابه کثیر جدا. 
ا 

آثری الامام الجصاص المكتبة الإسلامية» والمكتبة الفقهية بخاصة بمؤلفاته 
القيّمة» وقدم خدمة جليلة للفقه الحنفي» ولکتب الامام الطحاوي بخاصة وقد 


(۱) انظر: الجواهر المضية» ۱۷/۳ الفوائد البهية» ص ٠٠١١‏ . 

(0) انظر: الجواهر المضية» ۱۳۷4/۳ طبقات الفقهاء للشيرازي» ص ۱4۵؛ الفوائد البهیت 
ص ۲۰۱ . 

(۳) انظر: الجواهر المضية» ۱۷/۲ طبقات الفقهاء للشيرازي» ص ۱4۵؛ تاج التراجم 
۳ 

(8) انظر: الجواهر المضیة. ۰۲۹۰/۱ 

)٥(‏ انظر: مخطوطات آثار الإمام» وعدد نسخها وأرقامهاء وآماکن وجودها في مکتبات 
العالم : فؤاد سزکین» تاريخ التراث العربي ۱۰۲/۳ ۰۱۰۶ 


۷۲ 


اتسمت مولفات الجصاص على شرح آهم المختصرات والمتون في المذهب 
الحنفي كمثل کتب محمد» والكرخي » والطحاوي رحمهم الله تعالی : 


- آحکام القران "*. 
وهو آهم وأشهر کتبه» وبه یعرف لدی الأكثر» والکتاب غني عن 
التعریف لدی طلبة العلم . 
د توبات اجات 
- شرح أدب القضاء للخصاف”"؛ (أحمد بن عمرو الخصاف ۳۱۷ه) . 
شرح الأسماء الحستی *. 
شرح الجامع الصغير» (للامام محمد بن الحسن الشيباني ۱۸۹ه). 
- شرح الجامع الکبیر ۲۳ للامام محمد. 
ب شرح مختصر الطحاوي ۷ . 
ماقام مير ين 
- شرح المناسك "۰۲ لمحمد بن الحسن الشيباني . 


انظر : الجواهر المضية» ۲۲۳/۱ والکتاب مطبوع طبعة قديمة ۱۳۲۵ في دار 


الخلافة العثمانية» والمصور عنه متوافر فى المکتبات . 

انظر: الجواهر المضيةء 774/1 ٠‏ 

انظر : الفوائد البهية» ص ۲۸؛ ونشره آسعد طرابزونی بالقاهرة» ٠٠15١اه.‏ 

انظر : الجواهر المضية». ۰۲۲۳/۱ ۱ 

انظر : الجواهر المضیت ٩۲۲۳/۱‏ تاج التراجم» ص 45 (المحقق) . 

المصادر السابقة نفسها. 

راجع المراجع السابقة» والکتاب يحقق من قبل |خوة بجامعة آم القری لنیل درجات 
انظر : الجواهر المضية» ۲۲۳/۱ تاج التراجم» ص 45. 

انظر: الفهرست لابن النديم» ص 794؛ هدية العارفین» ٦۷/١‏ . 


۷۳ 


- الفصول في الاصول"*. 
- مختصر اختلاف العلماء للطحاوي» «وهذا هو الکتاب الذي آقدمه 
- وهناك کتب أخرئ آقل شهرة مما ذکرت. ولم یذکرها المترجمون 
للامای وانما ذکرها بعض”' المحققین الذین تتبعوا کتبه من خلال 
مؤلفاته أو ما نقل عنه بعض العلماء في كتبهم» منها: 
اوا 
مسألة القرء. 
- مسائل الخلاف . 


صفاته: 
أما صفاته: فقد أجمعت مصادر الترجمة له بأنه كان على درجة عظيمة من 
الورع والزهد والتقی والتقشف. 


یقول الامام الذهبي في ترجمته عن الخطیب: قال: «امتنع آبو بكر 
الابهري (م ۲۷۵ه) من أن يلي القضاء قالوا له: فمن یصلح؟ قال: آبو بكر 


)۱( انظر : الجواهر المضیت ۲۲/۱ تاج التراجم» ص ۹۰ . 
وقد حقق الدکتور عجیل جاسم النشمي الکتاب في خمسة آجزاء وقامت وزارة الأوقاف 
بالکویت (التراث الاسلامی) . 

(؟) ذکرها الدکتور سائد بکداش في مقدمة تحقيقه لکتاب (شرح مختصر الجصاص) رسالة 
لنيل درجة الدکتوراه جامعة آم القرئ ۱4۱۲+ ص 564 وما بعدها. وقد أفدت كثيراً 
من مقدمة الميحقق + فجزاه الّه خير 


۷ 


الرازي قال: وكان الرازي يزيد حاله على منزلة الرهبان في العبادة» فأريد على 
القضاء فامتنع رحمه ا 

كان رحمه الله مع زهده وانصرافه عن المناصب فى الدولة» يسارع ۷ 
نصح الأمراء والملوك وحثهم على الجهاد في سبيل الله ورفع راية الإسلام» يقول 
ابن كثير في وقائع سنة (اثنتين وستين وثلثمائة): «وفيها اجتمع الفقيه أبو بكر 
الرازي الحنفي» وأبو الحسن علي بن عيسى الرماني» وابن الدقاق الحنبلي بعز 
الدولة بختيار بن بويه وحرّضوه على غزو الروم» فبعث جيشاً لقتالهم» فأظفره الله 
بهم وقتلوا منهم خلقا كثيراء وبعثوا برؤوسهم إلى بغداد فسكنت أنفس 

هذا وکان الامام الجصاص مجمع صفات العلماء الصالحين من ورع» 
وئقی » وزهد» وعبادة» ونصح » وتواضع» رحمه الله E‏ 


مکانة الحصاص العلمية : 

لقد تبوأ الامام الجصاص بين علماء عصره مکانة علمية مرموقة وبخاصة 
بين علماء الحنفية» حیث ذکره الذهبي بقوله : «الامام العلامة المفتي المجتهد» 
عالم العراق» وکان صاحب حدیث ورحلة وتخرج به الأصحاب ببغداد» والیه 
المنتهی في معرفة المذهب وکان مع براعته دا و 

وقد توّجت هذه المكانة العالية الجصاص جلوسه على كرسي شیخه شيخ 
الحنفية الإمام الكرخي» وجلس الجصاص على هذا الكرسي العلمي الجليل دون 
منازع له في التدریس والفتوی. 


(۱) سير أعلام النبلاءء 5١/١41؛‏ انظر: الصيمري؛ آخبار أبي حنيفة وأصحابه» ص ۱۱۲۰ . 

(۲) البداية والنهاية» ۰۲۹۰/۱۱ ۲۹۱. 

(۳) انظر: مقدمة شرح مختصر الطحاوي للجصاص تحقيق الأخ الدكتور سائد بكداش» 
(رسالة دكتوراه» جامعة أم القرئ). 

(5) سير أعلام النبلاء» ۰۳4/۱۳ 


ومن ثم لم يتقبل نقاد الحنفية ترتیب ابن كمال باشا الحنفي حيث وضع 
الامام الجصاص في الطبقة الرابعف» في تقسیمه لطبقات فقهاء الحنفية : 

(طبقة أصحاب التخريج من المقلدين : كالرازي وآضرابه فانهم لا یقدرون 
علی الاجتهاد أصلا لکنهم لاحاطتهم بالأاصول وضبطهم الا شزا یقدرون 
على تفصیل قول مجمل ذي وجهین» وحکم محتمل لأمرین؛ منقول عن صاحب 
المذهب» أوعن أحد من أصحابه المجتهدین برأيهم ونظرهم في الأصول» 
والمقايسة على آمثاله ونظائره في الفروع». 

نقد بعض فقهاء الحنفية المتأخرين هذا التقسيم”" وبين ضعف التقسيم 
وعدم إحقاقه الحق لفقهاء الحنفية» يقول الشهاب المرجاني في صدد حديثه عن 
مكانة الامام الجصاص : «وهو ظلم عظيم في حقه - الجصاص ‏ وتنزیل له عن 
رفیع محله وغض منه وجهل بيّن بجلالة شأنه في العلم» وباعه الممتد في الفقه 
وکعبه العالي في الأصول› ورسوخ قدمه» وشدة وطأته وقوة بطشه في معارك 
النظر والاستدلال ومن تتبع تصانیفه والاقوال المنقولة عنه علم أن الذين 
عدهم ابن كمال من المجتهدین من شمس الائمة ومن بعده [الطبقة الثالثة] كلهم 
عیال لابي بکر الرازي س بعد أن ذکر - جملة من مناقبه - قال: فکیف ینزل آبا بكر 
الرازي إلى الرتبة النازلة عن مزل . 
وفاته : 

توفي رحمه الله تعالى ‏ بعد عمر حافل قضاه في التعلم والتعليمة 


والافتاء والتأليف بت ببغداد سنة سبعين وثلاثمائة» عن خمس وستین سئة » و 
عليه تلمیذه آبو بكر الخوارزمي٩.‏ 


)۱( اللكنوي : : النافع الكبير ‏ (مقدمة شرح الجامع الصغیر) ص ۵. 
(0) وقد سبق ذكر ذلك مفصلاً في الحديث عن مكانة الامام الطحاوي . فر اجعه . 


۳( الکوثري» حسن التقاضي في سيرة الامام آبي یوسف القاضي » ص ۰٩۱‏ ۰۱۰۶ ۱۰۸. 
€3 انظر : الجواهر المضیت. 4/۱ ۲۲+ تاج التراجم» ص ۰۹5۱ وساثر کتب التراجم 
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ثناء العلماء عليه : 

استحق الامام الجصاص بخصائصه الخلقية والعلمية التي اتصف بها ثناء 
العلماء والفقهاء عليه وخلد له التاريخ لسان صدق» وأجمع المترجمون له بأنه 
إمام الحنفية في عصره. 

وأذكر هنا ثناء بعض العلماء البارزين عليه: 

يقول الحافظ الخطيب البغدادي (457ه): «آبو بكر الرازي الفقيه» إمام 
أصحاب الرأي في وقته» ودرَسَ الفقه على آبي الحسن الكرخي» ولم يزل حتى 
انتهت إليه الرياسة» . 

قال عنه أبو بكر الکاسانی (6۷۸): «حجة الإسلام الجصاص"'" . 

وقال الإتقاني (أمير كاتب) (8هلاه): «الشيخ أبو بكر الجصاص من كبار 
علمائنا العراقيين» وهو بالمرتبة الاعلی» والدرجة القصوی في العلم والورع 
صاحب التصانيف في الأصول والفروع وغير ذلك»۳. 

وقال الشيخ قوام الدين الإتقاني الفارابي: «الإمام الذي لا يشق له غبار في 
علوم الاسلام»*۲ هذا وقد سبق ثناء الامام الذهبي وغيره عليه في ذكر صفاته. 


(۱) تاريخ بغداد» ۳۱4/4. 

(۲) البدائعء 7095/5. 

(۳) غاية البيان» نقلا عن مقدمة شرح مختصر الجصاص للدکتور سائد» ص ۰۵۲ ٠١‏ . 

)٤(‏ ذكره في اخر ورقة في شرح المختصر المكتبة السليمانية (۷۱۷) نقلا عن مقدمة الدكتور 
النشمي في الفصول» ص ۱۲ . 


۷۷ 


تعریف علم الخلاف 


الخلاف فى اللغة : ضد الموافقة. 

ومن هنا يقال: خالف الرجل صاحبه: لم يوافقه وهو مأخوذ من خالف 
بالف محال و : 

وتأتي آیضاً کلمة الاختلاف بمعنی الخلاف» فیقال : اختلف بختلف 
اختلافاً - القوم : ضد اتفقوا. 

ومن ثم یستعمل كل من الکلمتین مکان الاخر. 

یقول الراغب الاصفهاني: «والاختلاف والمخالفة: أن يأخذ کل واحد 
طريقاً غير طريق الاخر في حاله أو قوله والخلاف آعم من الضد؛ لأن كل ضدین 
مختلفان» ولیس کل مختلفین ضدین» ولما كان الاختلاف بين الناس فى القول 
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قد يقتضي التنازع استعير ذلك للمنازعة والمجادلة» قال تعالى: «تَأخْيَلكَ 
مه عم 3 ر 0 2 ل 3 اسل ا ر انز کو کے کے ا رر ا 
کم ايد « ولا رالو مخيلفيت © إلا من جم ريك ولدلك هر ومَت كلمة ریک 
ی که ار ال ا ۳( 
لاملان جهتّم من الجِنةَ والناس* : 


ونجد الفرق بين الكلمتين ‏ بعد التأمل قليلاً ‏ واضحاًء فاستعمل 


)١(‏ انظر: المصباح الهادي (خلف). 

(۲) سورة مريم: الاية ۳۷. 

(۲) سور هود: الایة ۰۱۱۸ ۱۱۹. 

(6) الاصبهاني: مفردات آلفاظ القرآن» تحقیق/ صفوان داوودي بیروت. دار القلم (خلف) . 


۷۸ 


(خالف) لحالة العصیان الواقع عن قصدء کمن یخالف الاوامر مثل قول الله 
عز وجل : فيدر رن اوه من مرو" . 


ولم يقل : یختلفون في آمره. 


واستعمل (اختلف) في حالة المغاد يرة ۳ وجهات 
النظ وعليه قوله عز وجل: © فَهُدَى أ د 01 a‏ لما أَحْتَلَفُوا فيه من الْحَيّ 


باذنه)۹ ۰۳۳ فجعله اختلافاً لا مخالفة9 . 

ووضح آبو البقاء الفرق آکثر بقوله: «والاختلاف: هو أن یکون الطریق 
مختلفاً والمقصود واحداً» والخلاف: هو أن یکون کلاهما مختلفاً. 

والاختلاف: ما یستند إلى دليل» والخلاف: ما لا یستند إلى دلیل» 
والاختلاف من آثار الرحمة. .. والخلاف من آثار البدعة... ولو حکم القاضي 
بالخللاف ورفع لغيره» يجوز فسخه » بخلاف الا حتلاف فان الخلاف : هو ما وقع 
في محل لا يجوز فيه الاجتهاد وهو ماکان مخالفا للکتساب والسنة 
وال 


ومما سبق يستنتح بأن الخلاف: «ما يحمل في مضمونه النزاع والشقاق 
والتباين الحقيقى» والاختلاف: ما يحمل التغاير اللفظى لا الحقيقى. .> . 
الحجج الشرعية» ودفع الشبه وقوادح الأدلة الخلافية بإيراد البراهين القطعیة»۲؟. 


OD‏ ال ار هو 

(۲) سورة البقرة: الاية ۲۱۳. 

(۳) انظر: عطية سالم موقف الأمة من اختلاف الأئمة» ص ١١‏ . 

(8) الکفوي: الکلیات. النسخة المحققة. بیروت: مؤسسة الرسالة. ۱۱۲ ه. 
(الاختلاف)» ص ۰۱۱ ٦۲‏ . 

(5) عوامة: صفحات في أدب الرأي» (جدة: دار القبلة). ص ٠١‏ . 

(5) القنوجي: آبجد العلوم» (بیروت : دار الکتب العلمیة) ۲۷۹/۲. 


۷۹ 


)۱( 
ببق المجتهدین»۳*. 
اوقد یعرف : بانه علم یقتدر به على حفظ اَی وضع » وهدم أي وضع كان 
بقدر الامکان»۳۲. 
والتعریف الاخیر تعریف لعلم الجدل ومن هنا یعرف لدی بعض الفقهاء 
تعریف علم الخلاف بعلم الجدل» ومن ثم قال القنوجي في آثناء تعریفه لعلم 
الخلاف: «وهو الجدل الذي هو قسم من المنطق. لا أنه خص بالمقاصد 
۳۰ 
الدینیة»" ‏ . 
ولذا عرفه طاش کبری زاده بقوله: «علم الخلاف: هو الجدل الواقع بين 
آصحاب المذاهب الفرعية كأبي حنيفة والشافعي وأمثالهما»٩*.‏ 
ويتضح من هذا العرض أن بين علم الخلاف وبين علم الجدل عموم 
وخحصوص ۰ قال ساجقلي زاده (۱۱۶۵ه): «و لا یختص فن الجدل بحفظ مسألة 
فنْ معين» إلا أن الفقهاء تصرفوا في الجدل» فأوردوا المجادلات العامة على 
المسائل الفقهية حتى توهم أن علم الجدل اختصاص بالفقه» © . 
الخلاف؟ . 
الفرق بين العلمین : 
كما قال في مدينة العلوم: «الفرق بين الجدل الواقع بين أصحاب المذاهب 


)۱( ساجقلي زاده : ترئیب العلوم تحقیق / محمد إسماعيل السيد» (بیروت : دار البشائر)» 
ص ۱۳ . 
( المصدر السابق» ۰۲۷۱/۲ 


۳( مفتاح السعادة» تحقيق/ كامل بكري وزميله (القاهرة : دار الکتب الحديثة)» ٥۹۹/۲‏ . 
(8 المصدر السایق. 
() ترتیب العلوم» ص ۱۲ . 


الفرعية كأبي حنيفة والشافعي وغيرهماء وبين علم الخلاف: أن البحث في 
الجدل بحسب المادت وفی الخلاف بحسب الور 


الكتب المؤلفة في علم الخلاف إلى عهد الطحاوي والجصاص : 
بدأ التأليف في اختلاف الفقهاء منذ القرن الثاني» إذ قام بعض الائمة بجمع 
آثار الصحابة والتابعين وخلافهم في المسائل في مصنفات حديثية ثم تطور في 
عهد الأئمة المجتهدين هذا العلم فبدؤوا يذكرون المسألة الفقهية والخلاف فيها 
وأدلة كل طرف مع ترجیح ما تویده الادلت منها: 
- اختلاف الصحابة» لأبى حنيفة النعمان (0٠16ه)0".‏ 
- اختلاف أبي حنيفة وابن أبي ليلى (54١ه).‏ 
وله (الرد على سير الأوزاعي (۷١٠ه)‏ )7 . 
كتاب الحجة على أهل المدينة. 
لمحمد ين الحسن الفا 1۸۹" . 
ویشتمل کتاب الأم للامام الشافعي (4١7ه)‏ أبواباً متعددة من اختلاف 


ت الاق أبن ضیف وال راغ ویس انشا سيو الا ورای : 


(۱) أبجد العلوم ۲۷۰/۲ . 

(۲) ذكره السید آبو الوفاء الأفغاني في مقدمة کتاب (احتلاف أبي حنيفة وابن آبي ليلى) . 

(۳) طبع بتحقیق السید أبي الوفاء الأفغاني» الطبعة الأولى ۱۳6۷ه- (مصر: مطبعة الوفاء). 

(5) طبع بتحقیق السید آبي الوفای الطبعة الاولی: بعناية لجنة إحياء المعارف الغثمانية. 

(0) طبع بتحقيق السيد مهدي حسن الكيلاني» حيدراباد الدكن: مطبعة المعارف الشرقية 
(۱۳۸۵ه) وصور في بيروت: عالم الكتب. 


۸ 


- اختلاف الشافعي مع مالك (۱۷۹ه). رضي الله عنهم . 
وهذه الکتب الاربعة الاخيرة ملحقة بکتاب الأم الذي جمع فيه البويطي 


(۲۳۱ه) ثم الربیع المرادي (۲۷۰ه) قول الامام الشافعي (۲۰ه) والکتاب 
مطبوع ومتداول بين طلاب العلم". 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


۹3 
(6) 


- کتاب الاختلاف» لأبي عبد الله محمد بن عمر الواقدي (۲۹۰ه)“. 
- بدائع الأنوار ومحاسن الاثار واختلاف علماء أهل البیت (۲۹۰ه)۳. 
لأبي جعفر محمد بن منصور بن يزيد المقري المرادي الكوفي . 
ع اقافتا SR‏ 
للامام محمد بن نصر آبو عبد الله المروزي (۲۹۶ه). 
- اختلاف الفقهاء. 
لح جعفر محمد بن جرير الطبري (۳۱۰ه) ۳ . 


انظر : الأم» الطبعة الثانية (74١ه)ء‏ تصويرء بيروت» دار المعرفة ۹۵/۷ وما بعدها. 
ابن الندیم الفهرست. ص ۱۱۱. 

مخطوط ۰ مصور عن مکتبة كورسني بایطالیا (۳۰۲) وفي مركز إحياء التراث والبحث 
العلمي برقم (۲۳۷) فقه عام. ٠‏ ۱ 

طبع بتحقیق السید صبحي السامرائي» (بیروت : عالم الکتب ۱4۰۵ه). 

اختلاف الفقهاء لشیخ المفسرین کتاب جلیل. الا أن معظمه ما زال مفقودا؛ ویدل على 
جلالة قدر هذا الکتاب ما نشر منه» فقد نشر (الدکتور فريدريك کرن الالمانی) جزءا منه 
يضم بعض المسائل (من آبواب المعاملات)» وفي وسطه خرم کبیر» وکان ذلك سنة 
(۲۰م) بمطبعة الموسوعات بمصرء على نفقة المحقق. ثم أعيد تصویره في دار 
الکتب العلمية بلبنان بدون تاريخ . 

كما حقق قطعة آخری من الکتاب: المستشرق الالماني (یوسف شاخت) وهي تضم: 
کتاب الجهاد» والجزية» والحرابة» وهي آکبر من القطعة الأولى» وهي مطبوعة من عام 
(۲ ۱۳۵ ه) . 


AY 


الاختلاف. 
للشیخ آبي إسحاق ابراهيم بن جابر المروزي الشافعي اماو 
- الاشراف عا ااب ال روهز کناب کیر) : 
لأبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر التيسابوري الشافعي (۳۱۸ه). 
- وله: الأوسط في السنن والإجماع”". 
نت وله: کتاب الاختلاف. 
اختلاف الفقهاء لأبي جعفر آحمد بن محمد الطحاوي الحنفي 
(۰)۸۳۲۱. 
(وهذا هو الکتاب الذي نقدمه للقراء محققاء مع تحقیق القول - فیما 
باتك افو الخلاف هل هو أصل کتاب الطحاوي أم هو المختصر 
الذي اختصره الجصاص من الأصل) . 


4 


(۲) قال: الشيرازي في طبقاته «صتف نی اناد 1 العلماء ء كتباً لم يصنف أحد مثلهاء واحتاج 


(۳) 
(6) 


۱ منها: کتاب الاشراف وهو کتاب كبير» من أحسن الکتب 
افا 

- وعثر من الکتاب بعض الأجزاء فتولى کک بتقديمه: المجلد الرابع منه يشمل 
(کتاب النکاح والطلاق وما یتعلق بهما) حققه حققه الأستاذ أبو حماد صغیر آحمد حنیف وطبع 
بدار طيبة بالریاض» في مجلد واحد. 

- قسم آخر حققه الأستاذ محمد نجیب سراج الدین في جزءين وطبع بادارة إحياء 
التراث الاسلامي؛ بدولة قطر» ویشمل (بعض المعاملات والحدود والديات. . . إلخ) . 
طبع بعضٍ أجزائه ل بالریاض » بتحقیق الأستاذ آبو حماد صغیر آحمد حنیف . 
حقق جزءاً صغيراً من الكتاب الدكتور محمد صغير حسن المعصومي» بإسلام آباد؛ 
مطبعة البحوث الإسلامية (791١ه)»‏ باسم (اختلاف الفقهاء) وذهب إلى القول بأنه 
أصل كتاب الطحاوي (المعروف باختلاف العلماء) وليس المحقق هو المختصر لأصل 
كتاب الطحاوي كما ذكر في الغلاف» وسيأتي تفصيل الموضوع. 


الذذا 


- المجرد في النظر (*. 
لذبي علي تنوف قاسم الطبري (۳۵۰ه). 
- اختلاف آصول المذاهب. 
5-2 حنيفة النعمان بن عبد الله الامامي الاسماعيلي (۳۱۳ه). 
(وهو فقيه شيعي إسماعيلي مغربي له كتاب دعائم الإسلام وتأويل 
الدعائم) . 
وبعد هذه المولفات التي آلفت في القرنین الثالث والرابع استمر التألیف في 
علم اختلاف الفقهاء كفن مستقل له قواعده وضوابطه وأصوله ". 
- کتاب (اختلاف العلماء للطحاوي) (ومختصره للحصاص) 
اشتهر الامام الطحاوي بمعرفته الواسعة في فن اختلاف الفقهاء حتی عرف 
به بين العلماء ومن ثم وصفه الکثیرون من العلماء: (عالماً باختلاف العلماء) 
(عالماً بجمیع مذاهب الفقهاء) كما أنه اشتهر بکتابه (اختلاف العلماء)» بين 
الناس» ونال به إعجاب العلماء وتقدیرهم . 
وْصف هذا الکتاب لضخامته وسعته. بأنه یقع في مائة ونيف وئلائین 
جزعا. 
قال ابن النديم: «وله ‏ الطحاوي ‏ من الكتب: (كتاب الاختلاف بين 
الفقهاء) وهو كتاب كبير لم یتمه. والذي خرج منه نحو ثمانين کتابا» على ترتيب 
كتب الاختلاف على الولاء»*. 


( انظر: كشف الظنون ۱۵۹۳/۲ النووي: التهذيب 757/7. 

(۲) كشف الظنون ۳۲/۱ إيضاح المکنون 4۸/۳ . 

(۳) انظر ما ألف في علم الخلاف من كتب قديما وحدیثا: معرفة علم الخلاف الفقهي قنطرة 
إلى تحقيق الوفاق الاسلامي لمؤلفه الدكتور زكريا المصري. (بيروت: مؤسسة الرسالت 
٠15١ه). ١ ١‏ 

(4) الفهرست. ص ۲۹۲. 


A٤ 


وبهذا التأليف يعد الطحاوي - ومعاصره (الامام الطبري ۳۱۰ه) 
(وابن المنذر ۳۱۸ه) من الرواد الاوائل في التصنیف في هذا الفن» کعلم 

ولکن الباحئین مع الاسف الشدید لم یجدوا لهذا السفر العظیم أثراً في 
مکتبات العالم» وعد في الاثار المفقودة من تراثنا الفقهي العظیم . 

واختصر هذا الکتاب الامام آبو بكر الجصاص (۵۳۷۰) (مختصر اختلاف 
العلماء للطحاوي) الا أن المحقق الفاضل - للجزء الذي وجده من اختلاف 
العلماء - (د. محمد صغير المعصومي) قد آثار شکوکا حول الکتاب؛ وجعله 
أصل کتاب الطحاوي» ونفی أن یکون هو الکتاب المختصر للجصاص؛ ولذلك 
آذکر هنا ما يثبت بأن الکتاب هو المختصر للجصاص؛ واستعرض ما توصلت إليه 
لتأکید ذلك : 

یقول حاجي خليفة في معرض حدیثه عن الاختلاف: «صنف فيه جماعة 
منهم الامام آبو جعفر آحمد بن محمد الطحاوي» الحنفي» المتوفی سنة إحدى 
وعشرین وثلثمائة ویقال له اختلاف الروایات وهو في مائة ونيف وئلائین جزءا 
وقد اختصره الامام آبو بكر آحمد بن علي الجصاص الحنفي المتوفی سنة سبعین 
وثلثمائة»؟. 

كذلك ذکر الكوثريٌ المختصر في مصنفات الامام الطحاوي فقال : «ومنها 
اختلاف علماء الأمصار في نحو مائة وثلائین جزءاء اختصره آبو بكر الرازي 
الجصاص ‏ » واختصاره هو الموجود في مكتبة جار الله باصطنبول وغيرهاء 
وأما الأصل فلم أظفر به» وأما القطعة الموجودة بدار الكتب المصرية» فهي من 
المختصر» وفي المختصر يذكر آقوال الأئمة الأربعة وأصحابهم وأقوال 
النخعي» وعثمان البتي» والأوزاعي» والثوري» والليث بن سعد» وابن شبرمه 


( كشف الظنون» ۳۲/۱ . 


Ao 


وانن ان لیلی: والحسن بن حي وغیرهم» ممن یصعب الاطلاع علی ارائهم في 
المسائل الخلافية» فيا ليت الأصل بحث عنه وطبع هو أو مختصره»۳. 


وقول الكوثري ومن قبله حاجي خليفة يعد بمثابة شهادة عيان إذ رأى کل 
منهما الکتاب بأم عینیه» ويؤكد ذلك ما ذکره الكوثري عن مکان وجود 
مخطوطاته» وقد عثرت على أكثر الکتاب في استانبول مکتبة السليمانية» والقطعة 
الموجودة بدار الکتب المصرية» لا تساوي الا آقل من ربع الکتاب بجملته. هذا 
من جانب . 


- ومن جانب آخر فان الکتاب في نصوصه شاهد على أنه المختصر ؛ 
إذ تجد كثيراً من تعلیقات الجصاص على المسألت أو على قول الطحاوي ويبداً 
ذلك بقوله: (قال آبو بکر) أو قال (آحمد بن علی) وذلك کثیر فى ثنایا الکتاب» 
بل أعد هذا التعقيب من الجصاص على اشا ر ميزة الکتاب » ولذا سوف 
أتحدث عنه في موضوع مستقل - فیما يأتي - وهذا الجانب الذي ذكرته هو 
الجانب الذي رده المحقق (المعصومي) » ولعله لم یعثر على ذلك في القطعة 
التي حققها من الکتاب . 

عد الدلیل الثالث : هو آن کا من التصوص آخذت باألفاظها ونصوصها من 
کتاب المولف - الجصاص - أحكام القران» وذکرث في المختصرء وتجد ذلك 
ثابتاً في النصوص التي وثّقتها من أحكام القران بل جعلته في بعض الأحيان 
حكما في التصحیح ومساعدا لتكميل بعض النواقص في النص . 

والدليل الرابع: عنوان الكتاب وما جاء في غلاف الكتاب» من اسم 
الکتاب» ومولفی ومالكيّه» لدليل واضح؛ إذ لو كان في الأمر ارتياب وشك 


(0) مقالات الکوثري» ص 1۷۲ . 


A٦ 


در العلماء المحققون الذین اطلعوا على الکتاب - بحسب العادة - ما یوضح 
الطریق» ویزیل الشك» ولم یحصل شيء من ذلك . 

الدلیل الخامس : ما ذکره المترجمون بأن أصل الکتاب (اختلاف العلماء) 
من السعة والضخامة بحيث یقع في مائة ونيف وثلائین جزءا. وهذا الحجم الکبیر 
في الکتاب وهذا التوسع في المواضیع هو ما نفتقده في الکتاب الذي بين 
أيديئا . 

وإن الظاهر من النظرة الأولى في المختصر بأن الجصاص قد حذف الكثير 
من معالم هذا الكتاب أثناء اختصاره؛ حيث لا توجد تلك الروح النشطة 
للط‌عاوي كاملةء تلك التي عهدناها في كتبه: (معاني الاثار)» (مشكل الاثار) 
(الشروط الصغير والكبير) تلك الروح التي لا تمل من تتبع وتعقب الأقوال 
المختلفة في المسألة وذكر آدلتها النقلية» وموازنتها مع الادلة العقلية» ثم مناقشة 
أصحابها مناقشة علمية مقنعة» حيث لا يسع المخالف إلا التسليم له. 

پینما نجد - غالباً ‏ في المختصر مجرد عرض للمسألة من غير تفصيل 
لجوانبها المتعددة؟» وهذا يمكن أن يعتبر دلیلا سادساً على صحة ما ذهبت 
إليه . 

وبرغم طبيعة الاختصار فان المختّصّر قد بقي محافظاً على بعض المزاياء 
وهي أن الطحاوي لم يكتف في كتابه بذكر أقوال أئمة المذاهب المشهورة 
وأصحابهم» بل يذكر غيرهم من المجتهدين الذين لم تدون أقوالهم» مثل : 

عثمان البتي (۱6۳ه)» والأوزاعي (۷١١٠ه)»‏ والشوري (١5١ه),‏ 
والليث بن سعد (۱۷۵ه)» وابن أبي ليلى (544١ه)؛‏ والحسن بن صالح (۹۷١ه)›‏ 


)١(‏ وعلى سبيل المثال مسألة (أكل الضب) نجدها في مختصر اختلاف العلماء في عدة 
أسطرء بينما نجدها مفصّلة في معاني الاثار في ست صفحات من القطع الكبير. انظر: 
مختصر اختلاف الفقهاء» ص ۰۷ ه/ا؛ معانی الاثار» ۱۹۷/۲ ۲۰۲. 


AV 


وغیرهم من الفقهاء المجتهدین الذين لا يعثر على آقوالهم الا مبعثرة في بطون 
أمهات الکتب المختلفة . 

ومن ثم يعد هذا الكتاب مصدراً هاماً للاطلاع على آراء الأقدمين في 
المسائل الخلافية» بل يعد سجلاً حافلا له وبخاصة لأقوال الأئمة الذين 
اندثرت آراؤهم وأقوالهم» كما حفظ لنا هذا المختصر شيئاً من روحه الوّابة 
المعروفة: 

حيث لم يكن الطحاوي مجرد ناقل لأقوالهم بل نجده - أحياناً کعادته 
فى بقية الکتب - یمحص الأقوال المنقولة ویستدل لها ويناقشهاء وأحياناً پترکها 
افتهادا على الا وهای جلاک را مد اه امش عل ر وک 
اعتراض للقول المخالف» أو ذکر دلیل نقلی مخالف للقول المخالف» أو نقل 
قياس مخالت للقول الآخر: 


( ترجمت لهؤلاء الأئمة من الفقهاء وغيرهم من المذكورين في الكتاب ‏ ما عدا 
المشهورين منهم ‏ » وجعلتها مرتبة على حروف المعجم ضمن الفهارس الفنية ‏ في 
اخر الكتاب ‏ ؛ تسهيلا وتيسيرا للقارىء. وألله الموفق. 


۸۸ 


دراسة الکتاب 


یستعرض المؤلف رحمه الله المسألة مبتدثا بقول الامام أبي حنيفة وأصحابه 
غالبا - وأحياناً بذکر رواية لاحد آصحابه. ثم يثتي بذکر قول الأئمة الذين 
یوافق قولهم قول الحنفیة. والا فانه يثنّي بذکر قول الامام مالك ومن یتفق قوله 
من الائمة مع قول الامام مالك وهکذا یستمر بذکر آقوال الفقهاء التي قد 
لا تجدها مذكورة مرتبة منظمة تحت آبواب الفقه - الا في هذا الکتاب» وهو في 
أثناء ذلك یستدل للمسألة من الایات والاحادیث واثار الصحابة والتابعین 
والاقيسة والقواعد العامة» سواء لاقوال آصحابه الحنفية أو غیرهم واللافت 
للنظر فى آسلوبه: إنهاؤه المنينا ل وله فى ذلك آسالیب متعذدة : 

(۱ الا ما یی ایغ لاله بل تنظ لها قن ساله اش 
مشابهة لها في الحکم سلباً أو ایجابا. 

(ب) أو يتمّ الحدیث عن المسألة بذکر آية كريمة» أو آحادیث نبوية 
شريفة» أو آثر من اثار الصحابة أو التابعین رضي الله عنهم . 

(ج) أو ينهيها بذكر صورة اعتراض ورد على أحد المذاهب المذكورة. 

( د ) أو يعقب على أقوال بعض الفقهاء (وهو الغالب) بالنقد والتضعيف وبيان 
آوجه ضعفه وعدم اعتباره » نم يقوي القول الذي ارتا راجحا بالتعلیل المناست . 

(ه) وقد یلخص المسألة مع ذكر ما فیها من أدلة» ثم يوجه تلك الأدلة 
بفلسفة خاصة» حتى ون كان القول يخالف الائمة الحنفية في نتائج ذلك . 


۸۹ 


(و) وفي بعض الاحیان ينهي المسألة بذکر دلیل المخالف ثم یعقبه 
بالتحلیل وبیان ما للمخالف وما عليه في هذا الدلیل. إلى أن یصل إلى استنباط 
ما یظهر ضعف قول الاخرین من غير آن یشعر بذلك صراحة. 

(ز) وأحياناً يَحْسِم الخلاف في القضية بذکر آية» أو حدیث أو أثر 
صحابى» أو قاعدة عامة. 

(ح) ويذكر الاثار من غير تعرض لقول أحد من الائمة بالقوة والضعف. 

(ط ) وقد ينتقد قول بعض المذاهب بأن ماذكر فى المسألة مخالف 
لأصلهم الذي ينبني عليه المسألة . 

(ي ) وكثيرا ما يخرّج على المسألة المذكورة ويؤصّل عليها. 

هذا والمؤلف في جميع أساليبه في العرض ومناقشاته للمخالفين فى غاية 
الأدب والتواضع» وعدم التعرض بالهمز واللمز نحو الآخرين. 
الدقة والأمانة في النقل : 

نجد المؤلف رحمه الله في نقله لأقوال الأئمة غاية فى الدقة والأمانة فنجده 
يقول في قول الشافعي: «ولا يحفظ فيه شىء عن الشافعى». 

ويقول في مكان آخر: «ذکر المزني ولم يعزه إلى الشافعي». 

ویوضح في موضع ثالث بقوله: «وقال آشهب بن عبد العزيز ولم يعزه إلى 
مالك). 

وقال في موضع : «وقال ابن القاسم من رأيه». 

وفي مكان قال: «ولم يحفظ عن مالك في هذا شيء2 . 

ونحوها مما يستدل به على أمانته في نقل الأقوال وكثيراً ما ينقل الأقوال 
الغريبة والشاذة من أقوال الفقهاء ويعقب على ذلك بقوله: ولم يقل به أحد غيره 
من الفقهاء» ونحوها من العبارات» والأمثلة على ذلك كثيرة من الکتاب. 
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توخي الصحة والنزاهة العلمية : 

ذکرت في التعریف بالکتاب أن المؤلف رحمه الله جعل نصب عینیه الحق 
والصواب الذي يراه ملائماً للادلة النقلية والقواعد الکلیة» فلا یری غير الحق 
حتی وان كان في ذلك مخالفة لمذهبه وأئمته الحنفية. 

ونجد توخي المؤلف الحق مثلا: في مسألة (في الزوجین یسبیانه) فیضعّف 
في المسألة حديثاً لم یظهر له في حينه علله وطرقه. وضّف قول المخالف ثم 
بعد عدة مسائل» حینما ظهر له ضعف وعدم صحة ما ذهب إليه في ذلك الحدیث 
آولا» وعرف علة ما كان خافياً عليه في المرة الأولى؛ بيّن ذلك بوضوح» وأعلن 
ضعف ‏ بل خطأ ما ذهب إليه من قبل» ووضح بأن الحق في الحدیث كذا وکذا 
رجوعاً عن قوله الأول وجعل لذلك المسألة ملحقا بعنوان (زيادة في المسبية) 
وکذلك جعل زيادة في الوصية» استدراكاً لما فاته في المرة الاولی» ونحوها في 
مسألة قتل المؤمن بالکافر» حيث آلحق بها زيادة بعد خمس مسائل . 

استقلال شخصيته الفقهية واجتهاده فى المسائل من خلال الکتاب» ومن 
منطلق البحث عن الحق المجرده تجده كثيراً ما يضعّف أقوال الأئمة الحنفية؛ 
حيث ضعّف قولهم (في تحکیم المرأة) (وفي آنفحة المیتة) وغیرهما؛ وقد ضعف 
أيضاً قول (ابراهیم النخعي)؛ ومما یستدل به على استقلال شخصیته الفقهية : 


مخالفاته لأقوال أئمة الحنفية : 
كما خالفهم في مسألة (المحصر بمکة) فنجده هناك یتحاکم إلى الایات 
القرانية من غير نظر إلى قول أحد من أئمة الحنفية» 


- ونجد کذلك مخالفته لهم في مسألة (الشیخ الکبیر إذا آفطر) فهو یخالف 
الحنفية في الاطعام . 

أو من منطلق عدم التبعية لأحد من الفقهاء: نجده یخالف الأئمة الحنفية 
كما رأيت» بل وغیرهم من الفقهاء في بعض المسائل» مثل مسألة (رد السلام) 
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وكذلك (في اشتراك قتل الصبي مع الرجل)» وأيضاً في مسألة (رفع اليدين في 
تكن الجنازة) سواء كان ذلك الاختلاف من حيث الاستدلال» أو الحكم» 


مصادر الكتاب 1 


إن ذكر المؤلف لمصادره التي استقى المادة العلمية منها في الكتابة لمن 
أهم الصفات التي ينبغي أن يتحلى بها الباحثون والکتاب في تآليفهم وكتاباتهم؛ 
إذالاتصاف بهذه الخليقة» يكسب الكاتب والمؤلف إكبارا واجلالا وتقديرا في 
نفوس قارثه . 

بالاضافة إلى أن المصادر العلمية التي یعتمد علیها - المؤلف ‏ في کتابته 
تعد من آهم المقاييس في تقدير صحة المعلومات وجودتها مما يجعل القارىء 
أكثر طمأنينة وقبولا لمحتوى الكتاب. فإذا كانت مصادر الكتاب معتمدة صادقة 
أو كتباً قيمة نادرة» كان للكتاب وزنه وقيمته العلمية"؟» فإمامنا الطحاوي اعتاد 
أن يذكر في بعض مسائله» مصادره التي استقى منها معلوماته. 

ويذكر البعض الاخر عن طريق الرواية؛ عن الراوي إذ هو الطريق السائد 
في التأليف انذاك» ولا يفوتنا بأن مؤلفنا عاش في القرن الثالث الهجري وأوائل 
الرابع» الذي كان الغالب عليه الرواية والإسناد في نقل الآراء والاقوال 
إذ لم تكن الاراء الفقهية قد جمعت في مصنفات مستقلة» ومن شأن مؤلفات ذلك 
العصر أن تكون شاهدة ومرجعاً للاخرين» ومن ثم كان (اختلاف العلماء) مرجعاً 
موثقاً لنقل آراء الأئمة من الفقهاء والمحدثين» بل هو المعوّل عليه في ذلك» إذ 
ندر وجود غيره كاملاًء مما آلف في ذلك العصر وبقي محفوظاً إلى يومنا. 


)۱ انظر : أبو سليمان: كتابة البحث العلمي ومصادر الدراسات الفقهية (جدة: دار الشروق» 
۳ اس ص 7١‏ . 
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فمن المصادر التي نقل منها المؤلف وصرح بذلك : 

مختصر المزني» للمزني. 

جامع المزني» ویذکر بقوله (المزني في جامعه) . 

- مختصر البويطي» ویذکر بقوله (الربیع في البويطي) . 

ىت السیر الکبیر؛ للامام محمد بن الحسن الشیبانی . 

= الوقف» للخصاف . 

2 الزوائد» والاأصل والنوادن والاملای لمحمد بن الحسن الشيباني . 

سح ونوادر ابن سماعة. 

وغیرها من المصادر الموثوقة» وهناك مصادر آخری لم یذکرها صراحة إل 
آنتي قد توصلت لبعضها من خلال التتبع والاستقراء مثل (المدونة الکبری) 
فوجدت أنه ینقل آکثر أقوال الامام مالك من المدونة وان لم یصرح بذلك . 

وکما سبق بأن آکثر معلومات الکتاب عن طریق الرواية والاسناد. 
النقولات والاقتباسات من کتاب اختلاف العلماء : 

مما بستدل على رفعة مكانة كتاب أو مولّف : نقل الآخرين من أقواله 
وارائه» والإكثار من النقولات والاقتباسات من كتابه» والاعتماد على آرائه فى 
فصل النزاع فى المسائل المختلفة. 
والاعتداد بأقوال الامام الطحاوي رحمه الله تعالى» وهذا يوضح ما تبوأه كتاب 
والإذعان اللذين لاقتهما آراء المؤلف في أوساط أهل العلم. 

وأشير هنا إلى بعض هذه النقولات والاقتباسات التى زخرت بها المؤلفات 
اللاحقة على سبيل المثال: 
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قد نقل عنه عالم المغرب: آبو عمر یوسف بن عبد الله بن عبد البر 
المالکی (454ه) فى کتاب (الاستذکار) فى مسألة تشمیت العاطس ۲۸۳/۲ . 

كما نقل آبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة الحنبلي (۲۰۲۰ه) رآی 
الطحاوي في صلاة التراویح» فى المغنى 1/۲ . 

- وقد آکثر النقلّ والاقتباس عن (اختلاف العلماء) بالتصریح والتنصیص 
ابن الترکماني : علاء الدین بن علي بن عثمان (۷4۵ه) في تعليقه الجوهر النقي 
على السنن الکبری للبیهقی (۸٥٤ه)»‏ مثلا : نقل عنه فى الجزء الخامس في ص ۰۲۲۲ 
وفي الجزء السابع في ص ۰44۸ 0 وكذلك في الجزء الثامن في ص .۸٤‏ 
وغيرها من الأمثلة في الکتاب» وهناك من اقتبس منه من غير تصريح . 


نسخ المخطوطة: 

وقد اعتمدت فى تحقيق هذا الكتاب على نسخة خطية يتيمة ملفقة» عثرت 
على جزئها الأكبر في المكتبة السليمانية باستانبول» وعلى جزئها الاخر في دار 
الكتب المصرية بالقاهرة» وينشر الكتاب محققاً ‏ بإذن الله تعالى ‏ لاول مرة. 

هذا والمخطوطة بجملتها تحتوي على أربعة آجزای وعلی (۲۳۲۱) ورقة» 
ونسخت فى أزمنة متفرقة» وبخطوط مختلفة . 

الجزء الأول والثانی يشتمل على ۲۳۹ ورقة بخط نسخي جيد من مكتبة 
ولى الدين جار الله المكتبة السليمانية - باستانبول تحت رقم ۸۷۲ من غير ذكر 
لهذين الجزئين» وإنما ذكر الرابع فقطء وفي كل صفحة ۲۵ سطرآء و ۱۸ كلمة 
وجاء على ورقة الغلاف ما نصه (النصف الأول من مختصر الجصاص الرازي 
لاختلاف العلماء للطحاوي» إلى كتاب الصرف وليس في آخره تاريخ النسخ» 
ولكن الخبراء يقدرون بأنه من نسخ القرن الثامن. 

وقد كان هذا الجزء من الکتاب في عداد المفقود» ومن ثم لم يوضع 
المفهرسون للجزء رقما خاصاء ولم يذكره أحد من الببلوجرافيين في فهارس 
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المکتبات فلم يذكروا الا الجزء الرابع مما هو موجود في مكتبة جار الله . 

آما الجزء الثالث فقد عثرت عليه من دار الکتب المصرية بالقاهرت 
(المصورة بمعهد المخطوطات» جامعة الدول العربیة) تحت رقم ۷ فقه حنفی 
ويحتوي الجزء على 145 ورقة » وكل صفحة علی ۳6۰ سطرا؛ بخط نسخي 
جيد ورمزت له ب ( م ) وهي النسخة المصرية. 

وتاریخ النسخ : في القرن الثامن تقريبا وره خروم (كما ورد ذلك على 
غلاف الجزء) وورد على الغلاف أنه الجزء الثاني والصحيح أنه الثالت كنا 
يتضح ذلك فيما يأتي . 

ويبتدىء الکتاب : یکتاب الصرف » وينتهي تك اول الكلام على كفارة 
الجنين . 

آما الجزء الرابع فهو يحتوي على ۱۳۸ ورقة الصفحة الأولى استكمال 
نقص حديث» والباقي نسخ معتاد (وفي كل صفحة (۲۳) سطراً وفي كل سطر 
(۱۸) كلمة تقريباً) من مكتبة ولي الدين جار الله تحت رقم ۸۷۲ ويشتمل من 
الموضوعات من أول المزارعة إلى آخر كتاب المأذون» مع نواقص في بعض 
(بالأصل) أو ( ت ) وهي النسخة التركية. 


وعلى غلاف الجزء الرابع جاء (الرابع من مختصر اختلاف العلماء تصنيف 
أبي جعفر أحمد بن سلمة الطحاوي رحمه الله اختصار أبي بكر الرازي 
رحمه الله)» وعليه (بعض التمليكات لبعض العلماء والملاك من أصحاب 
المكتبات الذين تداولوا الجزء بالاطلاع عليه أو الحفظ) والصيانة له. 


وجاء في آخره: (تم المختصر والحمد لله رب العالمين» وصلَّى الله على 


. ٩٥٩/۳ سزکین. تاريخ التراث العربي»‎ )١( 
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سیدنا محمد خاتم النبیین» وعلی آهله الطيّبين الطاهرین وسلامه وتحیاته» وافق - 
الفراغ منه في ربیع الاخر من سنة إحدى وثمانین وأربعمائة). 

ثم کتب بخط مغایر: (قوبل بالأصل المنتسخ منه وذلك في شهر ربیع . 
الاخر سنة احدی وئمانین وآربعمائة وبعده/ وقع الفراغ من قراءته وتفهمه سلخ ٠‏ 
المحرم سنة اثنتين وثمانین وآربعمائة) من الهجرة النبوية الشريفة. 


وف الله على سیدنا محمد واله وصحبه ومن والاه . 
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(ت ) التركية 


TE 


تبث ار 
کب 


اله سين مو 


لما كانت نسخة الكتاب نسخة واحدة» وكثيرة السقطات» لزم إعادة 
نسخهاء لتقويم نصوصهاء وإصلاح عباراتهاء وإكمال الساقط منهاء وتهذيب 
مسائلهاء لتصبح - باذن الله آقرب ما تكون إلى نسخة المؤلف بقدر الامکان 

کے هت بكتابة النص ‏ حسب قو اعد الاملاء المتعارف علیها في الوقت 
الحاضر وقد عانيت الأمرين من ذلك ‏ وذلك لأنها نسخة واحدة» ثم الأخطاء 
را اب و ی وت 
(العلامات ا حيث آری أن هذا ذا السمل . مهم ا فعلیه یتوقف سهولة 

- ضبط بعض المفردات اللغوية» بالرجوع إلى المعاجم اللغوية المتنوعة. 

- شرح التعريفات الفقهية» والأصولية الغريبة» من كتب المذاهب» وكتب 
التعاريف المختصة بذلك بقدر الإمكان» وتركت كثيراً من المصطلحات المعروفة 
لدى الفقهاء» وبخاصة أولئك الذين يطالعون مثل هذا الكتاب. 

اتمام النقص والسقطات» بما يتفق م العبارات المتقطعة الموجودة. 

یا مور از الفقه في المذاهب لإكمال السقطات» ا دلك داخل قو 
معقوفتين [ ] ومبيناً سبب الزيادة في الهامش وأترك الاشارة إلى الزيادة ایا 
لدلالة الأقواس عليها. 


۱۰۹ 


وفي بعض الاحیان حدث اجتماع النسختین المصرية والتركية في مواضع . 
فجعلت التركية الأصل - فى هذه الحال - وجعلت المصرية نسخة معينة للاصل 
وذلك لتقدم نسخ لت کية» وأکملت ما وقع من سقطات في التركية من النسخة 
المصریة» وجعلتها بين معقوفتین . 

وقد أتممت سقطات تبلغ صفحات من المصرية. 

- وان استبدلت شيئاً من النص» فاني أبيّن ما في الأصل بالهامش» وأضع 
البدل الذي رأيته مناسباً للسیاق ذ في النص بين [معقوفتين]. 

- آما الایات القرانية» فقد بيّنت اسم السورة ورقم الاية خلال المتن» 
وجعلتهما داخل مربعين بجانب الاية بخط فاصل مائل بينهما [/1]» وذلك لثلا 

تزيد الهوامش» التي تؤدي إلى زيادة حجم الكتاب . 

وأما الأحاديث النبوية الشريفة» فقد قمت بتخريجها مع كثرتها ‏ 
بالمسلك الاتي : 

- إن ذکر المولف الحدیث بالسند - وهو الخالب لکونه محدثاً ‏ فابحث 

عن الحدیث المسند أولاً في کتب المژلف الحديثية: (شرح معاني الاثار» مشکل 
الآثار) فان وجدت الحدیث فیهما آخرجته - من غير تتبع وتقص لألفاظ الحدیث 
لفظاً لفظاًء بل اكتفيت في التخریج بمجرد مطابقة المعنی وصحة السند» علماً بأن 
جل آحادیثه بالمعنی - هنا على طريقة يقة الفقهاء» ثم آبحث عنه في الصحیحین 
أو في أحدهماء فإن وجدته فيهما أو في أحدفنا: اكتفيت ید کر ذلك» ول بحثت 
عنه في كتب السنن الأربعة أو في بعضها . 

فإن لم أعثر على الحديث في الصحيحين» أو في أحدهماء أو السنن 
الأربعة أو بعضهاء كما أسلفت اكتفيت بإخراجه من كتاب المؤلف فقط ‏ وهذا 
كاف لتوثيق الحديث واثباته - وقد أبحث عنه في سائر كتب السنن» والمعاجم 
والمسانيد الحديثية» إضافة إلى مصدر المولف» وفي حالة عدم عثوري على 
الحديث في كتب الطحاوي» فإني أعمل في البحث بالأسلوب الذي ذكرته انفاء 


۱۰۷ 


وفي كل ذلك آورد ما ذکره آصحاب السنن من نقد على الحدیث: من تضعیف» 
ا وس 

وان لم یذکر مولاء الائمة كينا في کتبهم عن الحدیث أكتفي بسكوتهم 
وقبولهم» اللهم إل إذا كان للحديث المخرج ذکر في کتب التخریج (کنصب 
الراية للزيلعي) ؛ (وتلخيص الحبیر» والدراية في تخریج أحاديث الهداية 
لابن حجر العسقلاني)» (والهداية في تخریج أحاديث البداية لأحمد بن صديق 
الغماري) ونحوهاء فأذكر ما ذكره أصحاب هذه الکتب . 


هذا وأسلوبى في التخريج من الكتب الستة: أن أذكر الکتاب» والباب» 
ورقم الحدیث» وفي بقية الكتب أكتفى بذكر الجزء والصفحة فقط . 


وكذلك الأمر ‏ إذا ذكر المؤلف الحديث مجرداً عن السند ‏ فى البحث 
والترتيب والتعليق والأسلوب كما أسلفت» بالإضافة إلى ذكر اسم الراوي من 
الكتب المخرجة للحديث. 


وعلى كل حال فقد كانت مهمتى هى التوثيق للأحاديث من مظانها الأصيلة 
بقدر الإمكان» وأرجو أن أكون قد وفقت فى ذلك» وأما جانب الدراية فقد 
ذكرت منه ما أمكنني ذلك بحسب علمي ومعرفتي» وأترك الزيادة والتوسع لاهله 

وأما أسانيد الأحاديث الواردة في الكتاب» فقد وقع فيه الكثير من الأخطاء 
والتحريف والتصحيف فى أسماء الرواة» مما جعلنی أتثبّت من أسماء الرجال 
وأحاول التأكد من کل اسم وكنية ولقب ونسبة» ورد في السیتنة مستعینا یکتب 
وغيرهاء وهكذا في أسانيد الاثار. ومن ثم تجد الكثير من أسماء الرواة بين 
معقوفتین» وعقبت في الهامش ببيان ما وجد في الأصل من صواب› وخطاًء 


۱۰۸ 


وتصحيح» مستنداً في كل ذلك إلى کتب الحدیث الأصيلة» أو کتب الجرح 
والتعديل» وأخشى رغم هذا التتبع أن يكون قد فاتني بعض الأخطاء. 

- وأما الاثار: من آثار الصحابة والتابعين رضي الله عنهم فهي كثيرة يل 
لا تخلو مسألة من آثار أو أثر؛ ولذلك بذلت قصارئ جهدي لتخريج هذه الاثار» 
والتأكد منها وتوثيقها من مظانهاء ولم أتعرض فيها لجانب الصحة والضعف بل 
اكتفيت بالتوثيق فقط اللهم الا إذا وجدت هناك قولاً لأحد الائمة عنهاء فأذكره 
عند ذلك وقد اعتمدت في توثيق الاثار وتخريجها على كتب المصنفات» مثل 
(مصنف ابن أبي شيبة)» (ومصنف عبد الرزاق)» وكتب الاثار: (کاثار 
أبي يوسف)» (ومحمد بن الحسن الشيباني) وكتاب المؤلف شرح معاني الاثار» 
أو كتب الفقه المقترنة بالأدلة (كالمحلى لابن حزم)» (والمجموع للنووي) 
وغیرهما. 


أو تفاسیر آحکام القران: مثل (الجامع لاحکام القران للقرطبي) 
(آو أحكام القران للجصاص) - وهو صاحب المختصر - (أو لأبي بكر 
ابن العربي) وغیرها . 

- وأما المسائل الفقهية: فقد وثقت ما یتعلق منها بأقوال الأئمة الثلاثة : 
آبي حنيفة» ومالك والشافعي وآصحابهم رضي الله عنهم من المصادر التي 
استقی المولف معلوماته منها :غالبا آو الکتب الجامعة باقوال ائمة المذهب وان 
تأخر جمعه عن عصر الطحاوي» وقد تأکدت من أكثر مسائل الکتاب بالرجوع 
إلى آمهات کتب المذاهب. ودوّنت ذلك في الهامش» اللهم الا المسائل المتعلقة 
بالعبید من حرية وعتق وکتابة ونحوهاء فإني لم آتعرض لها بعناية في التوثیق مثل 
سائر المسائل» وذلك لعدم وقوعها في وقتنا الحاضر؛ وکذلك لم آتعرض للقول 
الراجح في المذهب إن كان ثمة ذلك» حفاظاً على إرادة المؤلف؛ حیث آراد 
أن يدون الفقه الذي كان معروفا في عصره. لیکون الکتاب سجلا لاراء فقهاء 


۱۹ 


- وأما ما یتعلق بأقوال الائمة المجتهدین الذین لم يدون فقههم» وبقیت 
اراژهم متناثرة في بطون أمهات الكتب» ولم تعن بالجمع» فاني لم آهتم بذکر 
المصدر لكل قول _ كما فعلت مع آقوال الائمة الثلائة - وإنما ذکرت مصادرهم 
(جمالا. إذ نجد آکثر آقوالهم مبثوئة في مراجع الأئمة الثلائة نفسها أو في 
المصنفات الحديثية» فاکتفیت بذلك . 

سوفن ا ]رن فان کتاب الطحاوي مصدر موئوق في نفسه لبیان 
مذاهب الائمة التي اندثرت» ومن ثم فلا يؤكد ولا يوثق قول الطحاوي بقول من 
جاء بعده» وقد یکون آکثر معلومات اللاحق مأخوذة من کتاب الطحاوي السابق 
وها ما فتاه انا في بعض المراجع» ولذلك لم أستعن في توئیق المسائل 
إلا بکتب المؤلف» وکتب معاصریه أو من عاش قبله. غالباًء لکن إذا تعذر 
العثور على المسألة» في المراجع السابقة آستعین بکتب من عاش قريباً من 
عصره أو بعد عصره. . حفاظا على المنهج العلمي في التوثیق . 

وأما الاعلام من الفقهاء: فاني لم آتعرض لترجمتهم؛ وذلك آولاً : لأنه 
یغلب على الظن أن من یطالع على مثل هذا الکتاب لا بد أن یکون ملماً بأسماء 
الفقهاء المذكورة مذاهبهم في الكتابء إلا ما ندرء أو بامکانه الرجوع إلى کتب 
التراجم بسهولة ويسر. 

انا لأنني جعلت نصب عيني منذ بداية التحقيق أن لا ألفل الكتاب 
بهوامش غير ضرورية» لئلا يزيد حجم الکتاب . 

ومع کل ما ذکرت فاني آضع - إن شاء الله تعالى ‏ ترجمة موجزة للفقهاء 
الذين لم يشتهروا ‏ مع قوائم الفهارس - بالترتیب الألفبائي لیسهل الرجوع لكل 
من آراد التأکد والتثبت. 

- وأما رواة الحدیث فاني لم آترجم الا للبعض الذي تعرض له المولف 
بجرح أو تعدیل» فحينئذ آبحث عنه في کتب الرجال للتعلیق عليه سواء وجدته 
مخالفاً لقول الطحاوي أو موافقاً لرأيه. 


١٠ 


- ولو ترجمت لكل من ورد اسمه في الکتاب لخرج الکتاب ضعف ما تراه 
الان في الحجم - مع عدم الحاجة إلى هذه التراجم . 

وأخيراً یستکمل التحقیق جوانبه الفنية بعمل فهارس للمسائل الفقهية 
والایات القرانیت والاحادیث والاثار النبوية الشريفة على صاحبها أفضل الصلا: 
وأتم التسلیم. 

والله الموفق والهادي إلى سواء السبیل . 


١1١ 


ارف جرک رب نسل ملع وي 


تح ما انيه مان (۳۲۱ه) 


۱ مجان 


قي رصا ازوف 
رح اله تطالا )4۳۷( 
دراه وکقبوہ 
سے ۳۳ ۰ 4 
د .براش رت زرا عد 
اناد ساعد شش لمات ابر رة 


يد اكاب _ جامقة الک عي العزسز 


پم رک واس لم واج سا ل سد وت 
تسب ول مه عر ع#طوطة وصييدء 


متا لاول 


سادا 
اللهم صل على سيدنا محمد وآله وسلم 


[۱] ف الماء الذي خالطته نجاسة(): 


قال أصحابنا : یفسده والآبار والأوانى سواء» وكذلك الجنب والمحدث إذا 
اغتسلا فيه آفسداه. وکره الشوري : ولوغ الکلب. لا أن یکون كثيرأء ولم یجد 

وقال مالك فى بثر معينة اغتسل فیها جنب: إن ذلك لا يفسدهاء وذکر 
ابن القاسم عنه: أن الجنب لا یختسل في الماء الدائم. ولو اغتسل فيه لم ینجسه 
|ذا كان معینا 

وقال فى الحیاض التی یستسقی منها للدواب: لو اغتسل فیها جنب آفسده 
إل أن یکون قد غسل قبل ذلك فرجه» وموضع الأذى منه, فلا یکون به بأسا. 

قال أبو جعفر: قد دل على أن مذهبه فى میاه الابار: أن النجاسة 
لا تلحقهاء فإنها في حكم مياه البحان لا أنه كره الاغتسال فيها؛ لنهي 
النبي ل : الجنب عن الاغتسال في الماء الدائم(. 


(۱) انظر: مختصر الطحاوي. ص ۱5؛ متن القدوري» ص ۰۳ 4؛ المدونة الكبرىء 
۱ ۲۷ الأم .٤/١‏ 

(۲) الحدیث آخرجه مسلم عن أبي هريرة رضي الله تعالی عنه. في الطهارة» النهي عن 
الاغتسال في الماء الراکد (۲۸۳) وغیره من أصحاب السنن انظر: جامع الاصول 
4/۷ . 


وقال الاوزاعي: لا یفسد الماء بالنجاسة الا آن یکون تغیر طعمه آو ریحه. 


وکره الليث للجنب: في أن يغتسل في البثر. 


وقال ابن صالح : لا باس بأن يغتسل الجنب في الماء الراكد الكثير القائم 


في النهر والسبخة وكره الوضوء بالماء للصلاة إذا كان أقل من قدر الکر۱). 


وقال الشافعي: زذا کان الماء قلتین) لم ینجس إلا بما غير طعمه آوریحه 


أو لونه» وان كان أقل من قلتین نجس بمخالطة النجاسة. 


وروى منصور بن زاذان» عن عطاء في قصة الحبشي الذي مات في زمزم » 


فأمر ابن الزبير بنزحه» فلم ينقطع. وذلك بحضرة بقايا الصحابة» فلم یخالفوه". 


وروی عطاء بن السائب. عن ميسرة» عن علي عليه الكرامة» عن بشر 


وفعت فيها فارة فماتت قال : ينزح ماؤها حتی یغلبهم(. والله أعلم . 


[۲] فیما يموت في البئر(“: 


(۱) 


(00 


(۳) 


43 
(°) 


قال إبراهيم النخعي : في البئر يموت فيها الجرذ. ينزح منها أربعون دلوأ 


اک رات ع امن ا وو ق 
المصباح» البح الوسيط (کرر). 

القلتان: القلة حب کبیر» والجمع قلال. عن ابن جريج أن القلة تسم فرقاً» والفرق يسع 
أربعة أصواع بالصاع النبوي. وجعل ابن عباس رضي الله عنهما كل ذنوب کالقلة, 
والقلتان تقدر بحوالي (۳۰۷) لترات . انظر: المصباح (قلل)؛ ابن الرفعة: الایضاح 
والتبيين في معرفة المكيال» تحقيق/ خاروف» ص ۸۰. 

أخرجه الطحاوي في معاني الآثارء ١/؛‏ وعبد الرزاق في مصنفه عن ابن عباس 
نحوها. ۸۲/۱؛ والبيهقي في السنن الكبرى وقال: (رواه ابن أبي عروبة عن قتادة. . 
وهذا بلاغ بلغهما فانهما لم یلتقیا ابن عباس ولم یسمعا منه). انظر السنن» ۲۲۰/۱ - 
۳-۸ 

معاني الآثار» ۱۷/۱؛ المحلی؛ .١45/١‏ 

انظر: لاصل. ۳۳/۱ المختصر. ص ۱۱5 المدونة» ۲۵/۱: الأم» 4/۱ ه؛ 
المزني» ص .٩‏ 


۱۱۹ 


وقال الشعبی : فی الطیر آربعون دلوا. 
وقال أبو حنيفة رصی الله عنه» وآبو یوسف ‏ ومحمد فى الدجاجة : آربعون 
آو خمسولن وفي الفارة عشرون أوثلاثون. وقال زفر: فی الفارة والطير 


آربعون(؟. 


وقال مالك: في الدجاجة تموت في البعر ترف إلى أن تغلبهم» ويصلي 
كل صلاة صلاها من توضاً به ما كان في الوقت. 

وقال ابن القاسم عن مالك في الفأرة والوزغة: یستقی منها حتى تطيب. 

وقال الثوري : في الوزغة یستقی منها دلاء. 

وحميد الرواسي قال: لا أعرف من قول الحسن بن صالح فيما يقع في 
البثر مماینجس» أن یستقی منها أقل من أربعين. 

قال أبو جعفر: اتفاق هؤلاء الفقهاء أنه يطهرها نزح بعض مائها ‏ يموت 
فيها ما يموت فيها/ مما ذكرنا ‏ قد حصل منهم . [1/ ب] 

وقال الأوزاعي : وعبد الله بن وهب: لا ينجس الماء بموت شيء من ذلك 
فیه. إلا أن يغير طعمه أو لونه أو ريحه. 

وقال الليث: ينجس البثر بموت الفار فيهء ولم يقدر في نزحه شيئا. واعتبر 
الشافعي رضي الله عنه: القلتين. 


[YJ]‏ في سؤر الکلب(۲): 
قال أصحابنا والثوري والليث: سؤر الكلب نجس» وليبتدوا بغسل الإناء 


ا 


)١(‏ وهذا إذا لم ينتفخ أو ينفسخ الحيوان الواقع في البشر ولا نزحت البشر كلهاء فكان ذلك 
طهارة لها. انظر: الأصل . 

(۲) انظر: الأصل ۳۲/۱: المختصر» ص 5١؛‏ المدونةء ١/ه؛‏ لام ١/5؛‏ المزني 
ص ۸. 

(*) العبارة هکذا في المخطوطة. قال الطحاوي في المختصر: (وما ولغ مما لا یژکل لحمه = 


۱۷ 


وقال مالك : هو طاهر. ويستحب غسل الإناء إذا ولغ في المای وان ولغ 


في لبن آوسمنء فلا بأس بأكله» وقال في الجديث المروي في الکلب: ١‏ 


لا أدري ما حقیقتی وضعفه وار فيما ذكره عنه ابن القاسم . 
قال وکان يرئ الکلب من أهل البیت. 


وقال الأوزاعي : سور الکلب في الاناء نجس ۰ وفي المستنقع لیس بنجس » ۱ 


وقال: يغسل الثوب من لعاب الکلب. ویغسل لحم الصید من لعابه. ۱ 

وقال الشافعي (رضي الله عنه): سؤر الکلب نجس. ويغسل الاناء منه 
سبعاً آولاهن بالتراب. ۱ 1 

وروی آبو داود الطيالسي قال حدئنا انو حرق عن الحشن: (ذا ولغ 
الکلب في الاناء غسل سبع مرات» والشامنة بالتراب). وذهب فيه إلى ما روی" 
شعبة عن أبي التياح عن مطرف بن عبد الله» عن عبد الله بن المغفل ان 
النبي بل قال: «إذا ولغ الكلب في إناء آحدکم فليغسله سبع مات الثامنة 
بالتراب) ۱ . ۱ 

وروی هشام بن حسان. وقرة بن خالد» عن محمد بن سيرين» عن 
آببي هريرة» عن النبي ين أنه قال: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الکلب أن 
يغسل سبع مرات» (. 


منها في إناء فيه ماءء أهريق ذلك الماء» وغسل الإناء حتى يطهرء ولا وقت عندهم في. 
ذلك). ص ١١‏ . 

)١(‏ كان في الأصل (أبو جرة) والمثبت من الخلاصة وهو: واصل بن عبد الرحمن البصري 
(أبوخرّة) بضم المهملة. انظر: الخلاصة ۱۲5/۳ التقريب» ص ۱۳۲ . 

(۲) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» 77/١‏ . 

وأخرجه مسلم في صحيحه بزيادة لفظ (وعفروه الثامنة) في الطهارة» حكم ولو 

الكلب (۲۸۰) وأبوداود (۷6) وغيرهما. انظر: نصب الراية» ۱۳۰/۱ وما بعدها. 

(۳) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ١51/1١؛‏ مسلم في الطهارت. حكم ولوغ الکلب؛ 
(۲۷۹)؛ وغيرهما. انظر: جامع الأصول. ۹۹/۷. 


۱۸ 


وروى أبو نعيم » عن عبد السلام بن حرب» عن عبد الملك» عن عطاء. 
عن آبی هریرة. (قال: في الإناء يلغ فيه الکلب. أو الهر. قال: يغسل ثلاث 


[4] في سؤر الهر("): 


کرهه آبو حنيفة ومحمد. وابن آبي لیلی» وروي نحوه عن ابن عم 
وأبي هریرة) 

ولم ير مالك والأوزاعي وأبو يوسف» والحسن بن صالح به اا 

وحدیث آبي قتادة إنما فيه عن النبي بي : «إنها ليست بنجسة نها من 


الطوافين عليكم والطوافات*). ولم يذكر حکم سؤرها في كراهة ولا إباحة» [و] 
الإباحة المذكورة فيه من قول أبى قتادة. 


وروی أبو عاصم. عن قرة بن خالد. عن محمد بن سيرين ۰ عن 
أبي هريرة» عن النبي ية أنه قال: «طهور الاناء إذا ولغ فيه الهر أن یخسل مرة 


أو مرتین» شك قرة(٩.‏ 


)۱( أخرجه الطحاوي في معاني الآثار.» ۲۳/۱ بلفظ (مرار) موقوفاً. وأحرجه ابن عدي في 

الکامل مرفوعاً ولیس فيه (ذکر الهر). 

كما اختلف فيه أهل الحدیث لتفرد عبد الملك بهذه الرواية وهو ممن لا يقبل منه 
ما یخالف فيه الثقات. حيث ضعفه آکثر أهل الحدیث كما أن في بعض طرقه من الرواة 
من لا بحتج به . انظر بالتفصیل : نصب الرایف ۰۱۳۰/۱ ۱۳۱. 

(۲) انظر: الأصل. ۲۷/۱ القدوري. ص 6 ؛ المدونت .5/١‏ 

رم انظر: معاني الاثار. ۲۰/۱: نصب الرایت ۱۳۳/۱ وما بعدها. 

)4 الحدیث آخرجه الطحاوي في معاني الاثار» عن كبشة بنت کعب رضي الله عنها ۱۹/۱ 
واخرجه مالك في الموطأ. ۲۳/۱؛ آبوداود في الطهارت سور الهرة (۷)؛ الترمذي 
)٩۲(‏ وقال (حسن صحیح) النسائي ۰ ابن ماجه (۳۰۷). قال المعلق على جامع 
الأصول: (وللحدیث طرق وشواهد يرتقي بها إلى درجة الصحیح ) ۱۵/۷ 

(۵) أخرجه الطحاوي (وصححه متصلا) في معاني الأثار. ۱۹/۱ والدارقطني » ۸/۱ 


۱۹ 


۲/۲[ 


وقد روى هشام بن حسان. عن محمد من قول أبي هريرة» ولیس قرة 
بدون هشام بن حسان. على أنه قد كان ابن سيرين يوقف أحاديث أبي هريرة» 
فإذا سئل أهي عن النبي ككِ؟ قال: كل حديث أبي هريرة عن النبي كَل حدثناه 
[براهیم بن آبي داود. 

قال: حدئنا إبراهيم/ بن عبد الله الهروي قال: حدثنا إسماعيل بن 
إبراهيم» عن يحيى بن عتیق» عن محمد بن سیرین. أنه كان إذا حدث عن 
أبي هريرة رضي الله عنه فقيل عن النبي كَلهِ؟ قال: كل حديث أبي هريرة عن 
النبی كل( . 

وآما ما حدثنا الربیع بن سلیمان الأزدي» قال: حدئنا إسماعيل بن 
آبي أويس» قال: حدثني عبد الرحمن بن زید بن أسلم» عن أبيه» عن عطاء بن 
يسار عن آبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ية سثل عن الحیاض 
التي بين مكة والمدينة؟ فقالوا: يا رسول الله تردها السباع والكلاب والحمير! 
فقال رسول الله ية : «لها ما في بطونهاء وما بقي فهو لنا طهور»)". فإنه حديث 
لم يرد إلا من هذا الوجه» وهو ضعيف من جهة عبد الرحمن بن زيد بن أسلم”” . 


موقرفا ومرفوعا والحاکم في المستدرك .١5١/١‏ وقال صاحب التنقیح : (والصحیح ۱ 


وقفه). انظر: نصب الراية ٠١١/١‏ . 


(۱) وتکملة ذلك كما في معاني الاثار: (... وإنما كان یفعل ذلك؛ لأن آبا هريرة لم يكن ٠‏ 
يحدثهم إلا عن النبي ي فاغناه ما أعلمهم من ذلك من حديث ابن أبي داود. أن یرفع ۱ 


كل حديث يرويه لهم محمد عنه. فثبت بذلك اتصال حديث أبي هريرة هذاء مع ثبت 
قرة وضبطه وإتقانه). ۲۰/۱ . 

(۲) الحديث أخرجه ابن ماجه» في الطهارة؛ الحياض (014). وقال البوصيري في الزوائد: 
(في اسناده عبد الرحمن, قال فيه الحاکم : وزی هن آيننا حافك بر ضرعت ال 
ابن الجوزي : آجمعوا على ضعفه) . 


(۳) قال الحافظ في التقریب (ضعیف من الثامنة) ص ٠٤٠١‏ . 


۱۳۰ 


[] في سؤر الحمار والبغل(١):‏ 

[قال أصحابنا] : لا يجوز الوضوء به" وهو قول الثوري . 

وقال مالك والأوزاعي . والشافعي : يجزىء. 
[7] في سؤر الطیر(): 

قال آصحابنا: ما لا يؤكل لحمه منه کره الوضوء بسؤره. ویجزیء. وما أكل 
فلا بان مق ری شور اا د 

وقول مالك مثله لا أنه قال فى سؤر الطیر الذي يأكل الجیف. إذا توضاً 
وصلى يعيد في الوقت. فإن مضى الوقت فلا إعادة عليه . 


[۷] ف سؤر الجنب والحائض واطشرك(*): 


لا باس به: عند أصحابنا والثوري» وقال الثوري : إن توضاً بفضل وضوء 
إنسان من حدث, لم یجزه. 

وقال الاوزاعي : لا یفتسل الرجل بفضل غسل المراة إل آنا بارعا جمیعا 
وقال: يتوضاً بفضل وضوء المرأة» إذا لم [يغنه] عنه . 

وقال مالك: لا بأس بسؤر الحائض والجنب بفضل وضوثهما إذا لم يكن 


.5/١ انظر: الأصل» ١/۲۸؛ المدونت ۵/۱؛ الأم»‎ )١( 

(۲) هكذا في كتاب الأصل ١/۲۸؛‏ وقال القدوري في متنه: (وسؤر الحمار والبغل مشكوك 
فيهماء فان لم يجد غيرهما توضأً بهما وتیمم وبأيهما بدأ جاز)» ص ٤‏ . 

" (”) انظر: الأصل. ۲۸/۱: المختصرء ص 5١؛‏ القدوري» ص 4؛ المدونق ۰۵/۱ 5؛ 

وقال الشافعي : وکا شیء من اندواب یزکل لحمه أو له یژکل حلال الا الکلب 

والخنزير). الأم» ١/۷؛‏ انظر: المجموع (المطيعي) ۲۲۳/۱ . 

() انظر: الأصل» ۱ المدونة» ٠١/١‏ . وقول الشافعي مثل قول الحنفية . انظر: الأم» 

.۸/۱ 


۱۳۱ 


في آیدیهما نجاسة. ولا یتوضاً بسر النصراني. ولا بما آدخل يده فیه . 

وقال الحسن بن صالح: لا باس بسوّر الجنب والحائض: سؤر شرابهما 
ویکره سؤر وضوئهما . 
[۸] فیما لا دم له. أو يعيش ف الماء فیموت فیه(۱): 

قال اعا لا بفسند الماء: 

وقال مالك مثله في الزنبور» والعقرب. والضفدع. والسرطان . 


قال الاوزاعي : الضفدع لا یفسد الماء يموت فيه. 


وقال الحسن بن صالح : ما لا دم له لا يفسد الماء يموت فيه. وکذلك قال | 
في الحکم وأصحابنا: یفسدونه بالحکم. ۱ 

وقال الثوری : أكره ما يموت فيه الضفدع . 

وقال الشافعی : موت الذباب فى الماء اه 


ديت ۱ سعييك وأ ة عبت الم ی . رف 2 الذباب د 
یت ابي سعید وابي هریره عن النيبي 25 اال ب في 


الماء»(۳) يوجب آن لا بنجسه . 


(۱) انظر: الأصل. ۱۱/۱ المختصر. ص ١١‏ ؛ القدوري. ص "؛ المدونت ۰4/۱ ه؛ 
الأم» ۵/۱؛ المزنيی» ص ۸. 

(۲) وذکر الشافعي قولاً آخر هنا: وهو عدم نجاسة الماءء وهو الصحیح كما ذکره النووي. 
انظر: الام. ۵/۱ المزني» ص 8؛ المجموع. ۰۱۸۰/۱ 

(۳) الحدیث آخرجه الطحاوي بطرق متعددة. انظر مشکل الاثار. ۰۲۸۳/6 كما آخرجه 
البخاري بلفظ : (إذا وقع الذباب في إناء أحدكم: فلیغمسه كله» ثم لیطرحه. فان في 
إحدى جناحیه داء وفي الآخر شفاء) في الطب. إذا وقع الذباب في الانای (۵۷۸۲). 
وأخرجه آبو داود (۳۸44)؛ والنسائي» ۱۷۸/۷. 

وکتب الدکتور خلیل ملا خاطر رسالة بعنوان (الاصابة في صحة حدیث الذبابة)» 
جدة» دار القبلت ۱۰۵ه. 


۱۳۲ 


[4] ق الخمر بقع في الماء(١):‏ 
قال أصحابنا: يفسده» وهو قول الثوري . 
وقال مالك: في الخمر يصيب ثوب الرجل فيصلي فيه وهو لا يعلمء أنه 
يعيد/ مادام في الوقت. وهو قول الأوزاعي . [؟/ب] 
وقال الليث: في أحد قوليه: یعید. وفي الآخر: لا يعيد. 
وذكر الليث عن ربيعة: أن الخمر ليست بنجسة. 
وقال الشافعي : هو نجس . 
احتج أبو جعفر بنجاستها: بأن تحريمها مطلق» كتحريم الخنزير» فكانت 
كهو في النجاسة. 


: 95 » )۲ 
]٠١[‏ ف طهارة البصاق(1): 

قال أصحابناء والئوري» ومالك. والأوزاعي . والشافعي : هو طاهر. 

وروي عن الأوزاعي أنه كره أن يدخل سواكه في وضوئه. وكره الحسن بن 
حي : أن يبصق الرجل في ثوبه. 

وروی شعبة عن حماد» عن عمرو بن عطية» عن سلمان: وإذا حك 
أحدكم جلده فلا يمسحه بصاق. فإنه غير طاهر)(۲. 

قال شعبة : ثم حدثنيه بعد ذلك. فقال: عن ربعي بن حراش » عن سلمان 


(۱) انظر: المختصر» ص ۳۱؛ المزني. ص 8؛ الكافي في فقه أهل المدينة» ص ۱۸ ؛ 
تفسير القرطبي » ۳۸۹/5 القوانين الشرعیة». ص ١98‏ . 
(MD‏ انظر: الاصل. ۲۷/۱ المدونف ١/5؛‏ المزني. ص ۸. 
(۳) مصنف ابن أبي شيبة» ٠٤١/١‏ . 


۲۳ 


وروی سفیان عن حماد. عن عمرو بن عطية التيمي» عن سلمان. قال: 
إذا حککت يدك فلا تبل يدك بالبصاق فانه لیس بطهور( . 


وروی داود الطائي عن جعفر الأحمر» عن حمید الطويل» عن آنس بن ٠‏ 


مالك رضي الله عنه (آن النبي يك بصق في ثوبه ورد بعضه على بعض). 


وروی إسماعيل بن جعفر عن حميد الطویل» عن أنسء (أن الثبى يله ' 


رأى نخامة في القبلة فشق ذلك عليه حتى رؤي ذلك فى وجهی فقام فحكه بيده 
ثم قال: 

إن أحدكم إذا قام في صلاته فإنما يناجي ربّه فلا يبصق أحدُكم في قبلته 
ولكن عن يساره أو تحت قدمه ثم أخذ طرف ردائه فبصق فيه ثم رذ بعضه على 
بعض» فقال: أو يفعل هكذا)2 © . 


قوله: تحت قدمه يدل على طهارته؛ لأنه لا يجوز للمصلي أن يقوم على 
نجاسة , 


وقوله : أو في ردائه» يڏل انا عليه ؛ لأنه لا یصلی فى رداء نجس . 


وروی آبو سعيد وأبو هريرة رضي الله عنهما عن النبي يي : نحوه في 
البضاق فى الثوب ودك بعضه ببعض(۳). 


(۱) انظر: مصنف ابن أبي. شیب ٠٤١/١‏ . 

(۲) الحديث آخرجه البخاري. في الصلاة. حك البزاق باليد من المسجد (4۰۵) مسلمء 
في المساجد. النهي عن البصاق فى المسجد (۵۵۱). وغیرهما من أصحاب السنن. 
انظر: جامع الأصول» ا( 

(۳) أخرجه مسلم» في المساجد. النهي عن البصاق في المساجد (۰)۵۵۰ وأخرج البخاري 
نحوه في الصلاةء (۱۰) وما بعدها. 
انظر الروايات المختلفة: جامع الأصول. ۱۹۲/۱۱ وما بعدها. 


۱۳ 


وروی شعبة» عن منصور. عن ربعي» عن طارق بن عبد الله المحاربي؛ 
عن النبي يي قال: (إذا كنت في الصلاة فلا تبزق تجاه وجهك ولکن ابزق عن 
يسارك والا فتحت قدمك)). والله أعلم. 


[۱۱] ف لعاب ما لا يؤكل لحمّه(۲): 
کره أصحابنا لعاب ما لا يؤكل لحمه من الدوابٌ والسباع, ولم یجیزوا 
الوضوء به . 
قال ربيعة » ومالك : لا بأس يلعاب الحمار . 
وقال الثوري» والأوزاعي : لا بأس بلعاب الحمار. 
وقال الشافعي : لعاب الدوابٌ وعرقها طاهرٌ [قياساً على بني آدم]0*. وال 
تعالى أعلم . 
]١1[‏ ف بول ما يؤكل لحمه(۲): 
قال أبو حنيفة » وأبو يوسف» والشافعي : هو نجس(). 
وقال مالك ومحمد بن الحسن» والئوري» والليث: هو طاهر . 


(۱) آخرجه آبو داود في الصلاة» في كراهية البزاق في المسجد (4۷۸)؛ الترمذي» (6۷۱): 
وقال : (حسن صحیح) ؛ النسائي » ۰/۲ 

(۲) انظر: الأصلء ۳۰/۱ المدونة: ۰۵/۱ 5؛ الأم. ۵/۱ ۱۷ المزني» ص ۸. 

(*) في الاصل (قیاس بني آدم) والمثبت من المختصرء ص ۸. 

(۳) انظر: المختص ص ۳۱: المزني » ص ۸؛ المدونت. ۵/۱. 

.۷۳ 0۳۰/۱ كما أنه يفسد الصلاة إذا كان كثيراً فاحشاً. انظر: الاأصل.‎ )4( ٠ 

رمم (ومالك لا یری بأساً بأبوال ما يؤكل لحمه مما لا يأكل الجيف وأروائها إن أصاب الثوب) . 

المدونةء ١/ه.‏ 


۱۳۵ 


وما روي من إباحة شربه للعرنیین() فللضرورة» كما أباح للزبير» 


[۳/] وعبد الرحمن بن عوف/ لباس الحریر للضرورة) . 


۳ في بول الصيي و الصیت۲(1) : 


قال آصحابنا: هو کبول الرجل. وهو قول مالك والثوري» والحسن بن 


وقال الأوزاعي : لا بأس ببول الصبی ما دام یشرب اللبن ولا يأكل الطعام . 


ولا [يبين] لي فرق بينه وبين الصبية» ولو غسل كان أحبٌٍ ال( . 


وروی الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن أم قيس بنت محصن. (أنها 


ثوبه» فدعا بماء فنضحه ولم یخسله)(۲. 


(۱) حديث العرنيين أخرجه الشيخان عن أنس رضى الله عنه» البخاريء في الوضوءء أبوال 


(۳) 


(۳ 
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(8) 


الابل والدواب (۰)۲۳۳ مسلم في القسامة» حکم المحاربین (۱۱۷۱). 

آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» عن أنس رضي الله عنه. ۱۰۹/۱: البخاري في 
اللباس. مايرخص للرجال من الحرير للحكة (۵۸۳۹)؛ مسلم نحوه (۲۰۷)؛ 
وأصحاب السئن . 

انظر: المختصر» ص ۳۱؛ معاني الآثار. ۰۹4/۱ المدونة» ۲/۱ المحلی » 
۱۰/۱ 

نقل النووي النص بلفظه عن صاحب جمع الجوامع عن الشافعي: المجموع 
(المطيعي). ۰۱۰۹/۲ 

الحدیث آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۰۹۲/۱ ورواه الشیخان: البخاري في 
الوضوع بول الصبیان (۲۲۳)؛ مسلم» في الطهارة. حکم بول الطفل الرضیع وکیفیته. 
(۲۸۷)؛ ومالك من الموطأء ۰18/۱ وفي رواية مالك والبخاري بزيادة (ابن صغیر) . 


۱۳۹ 


قال : وقد يسمّى الغسل نضحا وقد یکون النضح بملاقاة الماء له من غير 
غسل). 

كما روي عن النبي بي أنه قال:(إني لاعلم أرضاً يقال لها عمان ينضح 
بناحيتها البحر» بها حي من العرب؛ لو أتاهم رسولي ما رموه بسهم ولا حجر)”" . 

وقد روي عن النبي یف [التفريق] بين بول الغلام والجارية. 


رواه أبو قتادة عن ات حرب بن أبي الاسود عن أبيه» عن علي 
رضي الله عنهما أنه قال في الرضیع : (یغسل بول الجارية» وینضصح بول 
الغلام)(۲ . 


وقد روی سماك بن حرب. عن قابوس بن المخارق. عن لبانة بنت 
الحارث : (أن الحسين بن علي بال على النبي ية فقلت: اعطني ثوبك أغسله! 
فقال: نما يغسل من الأننى وينضح من بول الذكر). 

وروی آبو معاوية» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة قالت: (كان 
رسول الله ية يؤتىٰ بالصّبيان فيدعو لهم» فأتي بصبي مرة فبال عليه. فقال: 
صبوا عليه الماء صبًا) . 


)۱( النضح : هو البل بالماء والرش؛ وینضح من بول الغلام : أي يرش» وانتضح البول على 
الثوب: ترشش . المصباح (نضح) . 
(۲) الحدیث آخرجه أحمد عن ابن عم ۰88/۱ ۳۰/۲ وقال الهيثمي : (رجاله ثقات) 
المجمع . 2۸ والبيهقي في السنن مع اختلاف في اللفظ بآخر الحدیث /۳۳۵. 
(۳) الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ۹۲/۱. 
وأبو داود في الطهارة» بول الصبي يصيب البول (۳۷۷). 
والترمذي في آخر الصلاة (۰)1۱۰ وقال: (حديث حسن)؛ ابن ماجه (۵۲۵). 
والحاكم في المستدرك. ۰۱۹/۱ وصححه على شرطهماء ووافقه الذهبي. 
)٤(‏ الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۹۲/۱؛ وآبوداود. في الطهارة» بول 
الصبي يصيب الشوب (8/ا”)؛ ابن ماجه (۵۲۲): والحاكم في المستدرك ۰۱۰۰/۱ 
وصححه ووافقه الذهيي . 


۱۳۷ 


ورواه مالك عن هشام باسناد مله . 

وروى قتادة عن سعید بن اش شخ آنه قال : الرش تارشن والصب بالصب 
من الأبوال كلها" . 

سل عد اپ أنه فال فر مزل اش ييل عشلا » :وول الغلام 
يتبع الماء. 


[۱] في الوضوء بماء خالطه غيره7): 

قال أصحابنا: يجوز ما لم یغلب علیه. 

قال مالك : لا يتوضاً بالماء الذي يبل فيه الخبز. 

وقال الحسن بن حيّ: إذا توضاً [بزردج]) أو [بسناخ] أو بخل أجزأه» 
وكذلك كل شيء غير لونه. 


وقال الشافعي رضي الله عنه : إذا بل فيه خبزاً أو غيره مما لا يقع عليه اسم 
قال أبو جعفر: اتفقوا على جواز الوضوء بماء خالطه الطین. وكذلك كل 


(۱) آخرجه الطحاوي, في معاني الآثار. ۹۳/۱؛ البخاري» في الوضوی بول الصبيان 
(۲۲۲)؛ مسلم في الطهارة» حكم بول الطفل (7585)؛ الموطأ. ٠٤/١‏ . 

(۲) مصنف ابن أبي شیب ٠٠٠/۱‏ . 

(۳) انظر: المختصر. ص ۰۱۵ 5١؛‏ القدوري» ص ۱۳ المدونت. 4/۱؛ المزني» ص .١‏ 

)٤(‏ في الأصل (بزدخ)» والمثبت من المغرب ومعناه: «ماء يخرج من العصفر المنقوع 
فيطرح ولا یصبغ به». (زردج) و (السناخ)» من سنخ: المتغير من الشيء اللسان» 
(سنخ). وفي الأصل (بسناسح) هکذا. 


۱۳/۸ 


:)۱( في نیدد التمر‎ ]١6[ 

والوضوء به أجازه أبو حنيفة عند عدم الماء. 

وقال حميد بن عبد الرحمن الرواسي : يتوضاً به ويتيمم عند [عدم] الماء 
وعند وجوده. 

وقال محمد : یتوضاً به ويتيمم عند عدم الماء. 

وقال آبو یوسف» ومالكث» والئوري» والشافعي : یتیمم ولا یتوضاً به . 
]١[‏ ف الاء/() اطستعمل(۳): 

وقال مالك رضی الله عنه: لا يتوضاً به إذا وجد ماء غيرهء فان لم یجد 
توضاً به ولم يتيمم . 
[117] ف دم السّمك وغيره©): 

قال أصحابنا: دم | لسمك طاهر. وكذلك دم ما لیس له دم يسيل: نحو دم 
البق والذباب. 


وقال مالك في دم البراغيث: إذا تفاحش غَسَله [وال]٩)‏ لم أ به بأساً. 


؛4/١ انظر: الأصل. ۷۰/۱: المختصر. ص ۱۵ معاني الاثان ١/48؛ المدونة.‎ )١( 
المزني» ص ١؛ المجموع ۱۳۹/۱ (المطيعي).‎ 

(؟) الماء المستعمل: «كل ما أزيل به حدث أو استعمل في البدن على وجه القربة». 

5) انظر: لاصل. ١/۸۲؛‏ المختصرء ص ؟١؛‏ القدوري» ص ۳؛ المدونة. ١/4؛‏ 
المجموع. ۲۰۳/۱ . 

(4) انظر: الأصل. ۱۷۱/۱ المدونت. ۰۲۰/۱ ۲۱ المزني» ص ۸. 

)6( زیدت لاستقامة العبارت وتدل عليه عبارة المدونة. ۱ 


۱۳۹ 


[۳/ب] 


وقال : يغسل دم الذباب ودم السمك. 

وقال في دم الحيض : قليله لا تعاد منه الصلاة ة في الوقت ولا غيره. وكثيره | 
تعاد منه الصلاة ة ما دامت في الوقت . 

وقال الشافعي: لا يفسد الوضوء إلا أن يقع فيه نجاسة من دم أو بول 
أوغير ذلك فعم الدّماء كلّها. 

قال أبو جعفر: قال الله تعالی : « 5 ات ما وی إل رم [الانعام/ 
۵۵ - الی قوله 9 او دما سفوا ۲۱۳۹ ذا : خبر أن ما بعد المسفوح فهو غير 


(۲ 


[۱۸] ف الارو اث(۳): 

قال أبو حنيفة ومحمد: الأرواث کلها نجسة» [وهو قول 5 یوسف ]۰ 
وقول الشافعي . 

وقال مالك وزفر» والحسن بن حي » والثوري : ما أكل لحمه فروثه طاهر 
کت له 

قال الثوري في خرء الدجاج: ليس فيه إعادة» وغسله أحسن . والله أعلم . 
[19] ا 0 


قال EE‏ إذا ارت فمسحه وصلی فيه أجزأه والرطب 


)١(‏ تكملة الآية: «قل لا أجد فيما أوحي إليّ محرماً على طاعم يطعمه الا أن يكون ميتة 
أو دما مسفوحا. ۰ [الأنعام/ .]١548‏ 

(۲) انظر: أحكام القرآن (للجصاص)» ۲۲/۳. 

(۳) انظر: الاصل. ۷۱ ۷۳ المدونت ۲۰/۱ الم ۱ المجموع. ٥٦۹/۲‏ . 

۰۹۱/۱ انظر: الأصل» ١/57؛ المختصی ص ۳۱ المدونت.‎ )٤( 


۱۳۰ 


وقال و لا یجزیء في (الیایس)(۱) إل الغسل عندهم چ 

وقال مالك في العذرة إذا وطیء ء عليها: لايصلّي حتی یخسله. وفي 
الروث: يصلي رذ اسه ون كان را 
]۲١[‏ في النجاسة قي الثوب والبَّدَن2(): 

قال أبو حنيفة وأبو یوسف. ومحمد في الدم والعذرة والبول: إن صلى وفيه 
مقدار الدرهم جازت صلاته . 

وکذلك قال أبو حنيفة في الروث. 

وقال آبو یوسف : وهو قول الشافعي . 
1 (وقال مالك وزفر» والحسن بن حي» والثوري : ما أكل لحمه فروثه طاهر 
" کبوله(۲۳. 

وقال أبو حنيفة» وأبو يوسف في بول ما يؤكل لحمه: حتی یکون كثيراً 
فاحشاًء وقال زفر في البول قليله وكثيره: يفسد. وفي الدم: حتى يكون أكثر من 
قدر الدرهم . 
ظ وقال الحسن بن حي في الدم في الثوب : يعيد إذا كان مقدار الدرهم. فان 
3 أقل من ذلك لم يعد. 
۱ 


وكان يرى الاعادة في الجسد وإن كان أقل من قدر الدرهم . 


أ (۱) وقول الإمام محمد في الأصل يخالف ماذكر هنا: «قلت أرأيت الدم أو العذرة أو الروث 
إذا أصاب النعل أو الم فيجف فمسحه الرجل بالأرض هل يجزئه ذلك ويصلي في نعله 
أو خفيه؟ قال : : تعم. . ؛ لأن انَل جلد فإذا مسحه بالأرض ذهب القذر منه). ولعل 

: العبارة (من الرطب). 500 والعذرة لا بد من الغسل من الخف وإن كان افا 

. ٠٥۷٦/۲ انظر: الأصل» ۰1۰/۱ ۷۳: المختصر. ص ۱۳۱ المجموع.‎ (MD 

۱ (۲) هكذا في المخطوطة, ولعله سهو من الناسخ» حيث أعاد العبارة عن الأرواث هنا (۱۸)» 

وأما قول مالك فسيأتي مفصلا بعد قول الحسن بن حي . 


۱۳۱ 


]1/4[ 


الثوب . 
وقال مالك في الدم الي إذا رآه في توبه وهو في الصلاة: مضى فيها. 
وفي الكثير ينزعه ويستأنف الصلاة. 


وال ری بعدما فرغ » آعاد ما دام في الوقت . 


وقال في البول والرجیع والمني وخرء الطير الذي يأكل الجیف: إن ذکره . 


وهو في الصلاة/ آنه في وبه قطعها واستقبلها. 
وان صلی آعاد ما دام في الوقت. فاذا ذهب الوقت لم يعد. 


قال ابن القاسم : والقيء عند مالك لیس بنجس الا أن يكون القيء قد تغير . 


في جوفه. فان كان كذلك فهو نجس(۱) 

وقال الأوزاعي ذ في البول في الشوب a‏ ی بتیمم» 
ولا يعيد إذا وجل الماع فإن وحد الماء و فى الوقت آعاد . 

وقال في القيء يصيب الثوب ولا يعلم به حتى صلی. قال: إنما جازت 
الإعادة فى الرجيع » ومضت صلاته. وكذلك فی دم الحيض لا يعيد. 

وقال في الثوب : يعيد ما دام في فى الوقت فإذا مضى الوقت فلا إعادة عليه . 


وقال الليث فى الروث والدم وبول الدابة ودم الحیض والمني : أعاد. فات ` 


الوقت أو لم يفت. 
وقال في الدم في الثوب : ۷ يعيك في الوقت ولا بعده. 


وقال: سمعت الناس لا يرون في يسير الدم ‏ يصلي وهو في ثوبه - باس 
ويرون أن تعاد الصلاة في الوقت من الدم الكثيرء والقيح مثل الدم. 


. ۲۱۳ ۰۲۰۱/۱ انظر: المدونت ۰۱۸/۱ ۰۲۱ ۲۲؛ التفريع.‎ )١( 


۱۳۳ 


وقال الشافعي رضي الله عنه: في الدم والقیح إذا كان قلیلا كدم البراغیث 
وما یتعافاه الناس : لم یعد ‏ ویعید في الکثیر . 

وفي البول والعذرة والخمر يعيد في القلیل والکثیر. 
۱۲۱۱ في نجاسة الني وطهارته(۱): 

عند أصحابنا جميعاً: وهو نجس» ويجزىء فيه الفرك). 

وقال مالك: هو نجس» ولا يجزىء فيه الفرك . 

وقال الثوري : يفركه. فان لم يفركه أجزأته صلاته. 

وقال الحسن بن حي : لا يعيد الصلاة من المني في الشوب وان كثرء 
ويعيدها من المني في الجسد وان قل . 

وكان يفتي مع ذلك بفركه من الثوب إذا كان يابساًء وبغسله إذا كان رطباً. 

وقال الليث: هو نجس. ويعيد في الوقت ولا يعيد بعده» ويفرك من الثوب 
بالتراب قبل أن يصلي . ۱ 

وقال الشافعي : هو طاهرء ویفرکه, فان لم یفرکه فلا بأس. 


[۲۲] فى الأرض تصييها النجات ۳(2): 


قال آبو حنيفة : إذا پپست وذهب آثرها صلى فیها. وکذلك قول أبى یوسف 
ومحمد. ولا يتيمم منها. 


(۱) انظر: الأصل. ۰۱/۱ المختصر. ص ۳۱ المدونت ۱۲۱/۱ الأم. ۵۵/۱ المجموع 
۱ (المطيعي)» ٥۷٦/۲‏ . 

(۲) فان وقع في ماء نجسه» ویجب غسل رطبه, ویجزثه الفرك إذا كان يابساً. 

۱ انظر: الأصل. ۹۱/۱؛ المختص ص ۳۱؛ القدوري» ص ۷. 

(۳) انظر: الأصل. ۰۲۰۷/۱ الأم ۵۲/۱؛ المدونت ۰۳5/۱ 


۱۳۳ 


[4/ب] 


وقال زفرء ومالك : لایجزثه أن يصلي عليه لا أن مالكاً يقول: لا يعيد 


بعد الوقت. وکذلك قال إذا تيمم به . 


وقال الثوري : إذا جف فلا بأس بالصلاة عليه . 


وقال الحسن بن حي : لا يصلّي عليه حتی یفسله. وإن صلى قبل ذلك 


لم یجزثه . 


انس رقن اله EE‏ میاه دی بان سل فان 
لم یطهره الا ذنوبان» فان لم يذهب ريحه ولم ينشف الأرض لا يطهر بالماء. 


[*؟] في مقدار الطهور: 


قال أصحابنا والثوري : صاع في الفسل» ومد في الوضوء(). 
ولم يقدر مالك والشافعي. 


[۲4] في نيّة الطهارة: 


قال أصحابنا/ : يجزىء كل طهارة بماء بغير نیت ولا يجزىء التيمم إلا 


۹ 


(۱) 
99 


(۳ 


وقال الأوزاعي : یجزیء الوضوء بغیر نیت ولم يحفظ عنه في التیمم شيء. 


وقال مالك والشافعي واللیث: لا یجزیء الوضوء ولا الغسل ولا التیمم ' 


5 
له 

۰ 
۳۳۹ 


انظر: الأصل ۲4/۱ المختصی ص ۱۹ الم ۰۲۸/۱ 

قال الشافعي : «وأحبٌ أن لا ینقص عما روي عن النبي و : أنه توضاأً بالمد واغتسل 
بالصاع». المزني» ص ۰۲ وروي عنه عدم التقدیر . انظر: الأم» ۰۲۸/۱ 

انظر: المختصر. ص ۱۷؛ القدوري» ص 4؛ التفريع. ۱ الكافي في فقه أهل 
المدينة» ص 9١؛‏ المزني» ص ۲؛ المهذب. ۲۱/۱ . 


۳۴ 


قال آبو جعفر: ولم نج هذا القول في التیمم عن غیره. 
[۲۰] ف المضمضة والاستنشاق(۱): 

قال أصحابناء والثوري, واللیث: هما فرض في الجنابة» وغير فرض في 
الوضوء . 

وقال مالك» والشافعي : ليست بفرض فی الجناية» ولا فی الوضوء . 


]۲١[‏ ف تخليل اللّحيّة(3): 

قال أصحابناء ومالك. والثوري والأوزاعي : تخليل اللحية ليس بواجب 
في الوضوء. 

وکذلك قول الشافعي رضي الله عنه. 

وروي عن سعيد بن جبير أنه قال: (ما بال الامرد يغسل ذقنه ولا يغسله 
ذو اللحیتق(). 

وهذا يدل على أنه كان یری تخليلها واجباً کهو قبل نبات الل 


قال أبو جعفر: التيمم واجب فيه مسح البشرة قبل نبات اللحية. ثم يسقط 


(۱) انظر: الأصل» ١/١4؛‏ المختصرء ص ۱۸؛ القدوري» ص ۸؛ المدونت ۱۵/۱ 
الأمء ۰۱ المجموع. ٥٠۹/۱‏ . 
(۲) انظر: الأصل. ١/50؛‏ القدوري. ص ۲؛ المدونت ۱۷/۱؛ المزني» ص ۲. 
(۳) وأخرج عنه ابن آبي شيبة بلفظ: (ما بال الرجل يغسل لحيته قبل أن تنبت» فإذا نبتت 
لم يغسلها). 6/95 . 
انظر أقوال السلف في تخليل اللحية: مصنف ابن أبي شيبة» ۱۲/۱ وما بعدها. 


۱۳۵ 


[YY]‏ ۳ عدد مسح الرآس وصفته(۱): 


قال أا المسح مرة واحدة وكذلك قال مالك والشوري 


والحسر بن حي » والأوزاعي . 


غسل 


وقال الشافعي : یمسح ثلاثاً). 

وقال أصحابنا : إن مسح ربع رأسه» أجزأه» ويبدأ بمقدم رأسه إلى مژخره. 
وقال الحسن بن حي : يبدأ بمؤخر رأسه. 

وقال مالك : الفرض مسح جمیع رأسه وان ترك شیفا منه كان کمن ترك ۱ 


شيء من وجهه. 


وقال الأوزاعي. والليث : پم مقدم الراض: 
وقال الشافعي رضي الله عنه: الفرض مسح بعض الرأس» ولم يحده. 
قال أبو جعفر: قد اتفق الجميع على المسح على الخفين أنه مخالف 


لغسل الرجلين» في اعتبار عمومهما بالمسح . والله أعلم . 


[۲۸] ف الأآذمّين29 : 


قال أصحابنا: هما من الرأس يمسح مقدمهما ومژخرهما مع الرأس. وهو 


(۱) 


وقال الأوزاعي : هما من الرأس یمسح ظهورهما وبطونهما. 


انظر: المختصر. ص ۱۸ القدوري» ص ۲؛ المدونة. ۱۹/۱ التفریع. ٩۱۹۰/۱‏ 
الأم» ١/5؟؛‏ المزني» ص ۲؛ المجموعی ٤١١/١‏ . 


(۲) قال الشافعي : «وأحب لو مسح ثلاثاً وواحدة نجزئه» المزني . 


(۳ 


انظر: الاصل. 44/۱؛ المختصر ص ۱۸ المدونت. ۱۰/۱ الم ۲۳/۱ المزني 
ص ۳؛ المجموع ٤٤١/١‏ . 


۱۳۹ 


وروی آشهب عن مالك : الأذنان من الراس . وکذلك رواه ابن القاسم . 

وزاد فيه: ویمسحهما بما سوی الماء الذي یمسح به الرأس . 

قال الشافعي رضي لقعت اا وشا غلل حا ا دمن 
الوجه ولا من الرامن: 


و 
[Y4]‏ ق مسح الو ضو ء بالندیل(۱): 


5" یز أصحابنا به باس وكذلك مالك والثوري» والأوزاعي . 


وكان الحسن بن حى. لا يعجبه ذلك . 


[۳۰] ق المسح على الحُفّبن(): 
قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والحسن بن حي ۰ والشافعي : للمقیم 
يوماً وليلة» وللمسافر ثلاثة أيام ولياليها. 
وروي عن مالك/ واللّيث: أنه لا وقت للمسح على الخفين إذا لبس خفيه [1/9] 
قال مالك : والمقيم والمسافر في ذلك سواء . 
وروى ابن القاسم عن مالك : أنه ضعف المسح على الخفين. 


۰4۸1/۱ انظر: الأصل. ١/*ه؛ المدونةء ١/۱۷؛ المجموع.‎ )١( 
. وذهب الشافعية إلى أنه يستحب ترك التنشيف. انظر: المجموع‎ 
؛٠٠٦/١ انظر: الأصلء ١/84؛ المختصرء ص ۲۱؛ المزني» ص 4؛ المجموع»‎ )0 
. ٠۱۹۹/۱ المدونة» 4۱/۱؛ التفریع»‎ 


۱۳۷ 


[۳۱] كيفيّة السح۱): 


وقال مالك والشافعي : تج الظاهر والباطن. فإن مجم الظاهر دون 
الباطن أجزأه وان وه باطنه دون ظاهره لم یجزه . 


قال أبو جعفر: وروی الوليد بن مسلم عن ثوربن يزيدء عن رجاء بن ٠‏ 


حيوة» عن كاتب المغيرة ابن شعبة عن المغيرة (أن رسول الله لا 0 على 
الخفين أعلاه وأسفله). 

وذكر الأثرم أنه سأل أحمد بن حنبل رضي الله عنه عن هذا الحديث فقال 
عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة وليس فيه المغیرة*). فبطل هذا الحديث. 

وروی عبد خير عن علي رصي الله عنه قال: (رأيت رسول الله اه 6 
على ظاهر القدمين)20). 

وروى ابن أبي الزناد» عن أبيه عروة» عن المغيرة بن شعبة قال: (رأيت 
رسول الله ی یمسح ظهور الخفين). 


(۱) انظر: الأصل» ۱ المختصر. ص ۲۲؛ المدونت ۳۹/۱ المزني» ص ٠١‏ . 
(۲) وهو أن یمسح خطوطاً بالأصابع » يبتدىء من مقدم القدم حتی يبلغ إلى آخر العقب. 
انظر: الأصل. ۹۱/۱. 
(۳) الحديث أخرجه أبوداود في الطهاری كيف المسح (158). 
وقال أبو داود: «وبلغني أنه لم يسمع ثور هذا الحديث من رجاء). 
والترمذي )٩۷(‏ وقال: «وهذا حديث معلول لم يسنده عن ثور بن يزيد غير 
الوليد بن مسلم». وقال أيضاً: «وسألت أبا زرعة ومحمد بن إسماعيل البخاري عن هذا 
الحديث؟ فقالا : ليبس بصحيح . ۰ ل ابن ماجه (8650). 
() انظر: المغني. ۲۱۷/۱؛ سنن الترمذي» .۱۸۲/١‏ 
(9) آخرجه أبو داود بلفظ (يمسح على ظاهر خفيه) في الطهارة» كيف المسح (۱1۲). 
(5) آخرجه آبو داود (151). الترمذي (4۸) وقال: (هذا حدیث حسن). 


۱۳۸ 


[۳۲] في خرق الخفبن(): 


قال أصحابنا: إن كان ما ظهر من الرجل أقل من ثلاث أصابع مسح › 


ولا یمسح ادا ظهر ثلاث . 


وقال مالك رضي الله عنه: يمسح إذا لم يظهر منه القدم. وان ظهر 
لم یسح . وكذلك قول الثوري والليث. والشافعي . 

وقال الأوزاعي : يمسح على الخف وعلى ما ظهر من القدم . 

وقال الحسن بن حي: يمسح على الخف إذا كان ماظهر منه يغطيه 
الجورب وإن ظهر شيء من القدم لم يمسح . والله أعلم . 


۳ في المشح على الجَوْربَن( 


لا يجيزه أبو حنيفة» والشافعي» لا أن يكونا مجلدین٩)‏ 

وقال مالك رضي الله عنه : لا يجزىء ون كانا مجلدین. 

وقال الثوري» وأبو يوسف» ومحمدء والحسن بن حي : إذا كانا ثخينين. 

وروی المغيرة وأبو موسى : (أن النبي يي مسح على جوربيه ونعلیه)(. 
والله أعلم . 


۱۱( انظر: الأصل. ۱۹۰/۱ المختصرء ص ۲۲؛ المدونت. 4۰/۱؛ المزني» ص ٠١‏ . 
(۲) انظر: الأصل»ء ۱ المختص ص ۰۲۱ ۲۲: المدونت 4۰/۱ المزني ص 
(۳) وإما أن یکونا متتعلین عند أبي حنيفة رحمه الله تعالی . انظر: الأصل ۰۹۱/۱ 
(6) الحدیث آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۹۷/۱؛ وأبوداود في الطهارت المسح على 
الجوربین (۱۵4) والترمذي (44) وقال: (حسن صحیح) وابن ماجه (۰)96۹ وابن حبان 
في الصحیح ‏ والبيهقي في السنن الکبری ۲۸4/۱؛ انظر بالتفصیل : نصب الراية» 
1/١‏ . 

إل أن بعض المحدثين ضعف هذا الحديث ‏ كما قال الغماري ‏ : دلا لأجل 


الاسناد والطعن في الرجالء فإنهم ثقات على شرط الصحيح » ولكن اا ا ,ع 


۱۳۹ 


[۵/ ب] 


[ ۳ فيمن ينقضي وقت مُسحه أو يدزع الخف(١):‏ 

عند أصحابنا والشافعي : ينزع خفیه ویغسل قدميه» وروي عن إبراهيم . 

وقال ابن أبي ليلئ: إذا نزع خفيه بعد المسح صلى كما هو وروي نحوه 
أيضاً عن إبراهيم» والحسن البصري . 

وروي عن إبراهيم أيضاً : أنه يعيد وضوءه. 

وقال مالك رضي الله عنه. والليث: إذا خلع خفيه بعد المسح أنه إن غسل 
رجليه مكانهما أجزأه» وان آخر غسلهما بعد نزع الخفين أعاد الوضوء كله. 

وروي عن الأوزاعي : أنه يعيد الوضوء. (وروي عنه: أنه يغسل رجليه 
خاصة» وقال فیمن مسح على العمامة ثم نزعها: أنه یمسح على رأسه. 

وقال الحسن بن حي : إنه یعید/ الوضوء إذا خلع خفیه بعد المسح). 
ولم يفرق بين أن يتراخى الغسل أو لم يتراخ. والله أعلم . 
[۳۰] فيمن نزع آحد خفیه(): 

قال أصحابناء ومالك واللیث والأوزاعي والشافعي : يغسل رجلیه 
جميعاً. وهي رواية الأشجعي وأبي نعيم عن الثوري . 


مخالفة أكثر الرواة القائلين عن المغيرة» ومسح على خفیه». وممن ضتفه الإمام أحمدء 
ومسلم. وابن المديني وغيرهم» ونقل الزيلعي عن النسائي : (لا نعلم أحداً تابع آبا قيس 
على هذه الرواية» والصحيح عن المغيرة أنه عليه السلام مسح على الخفين) نصب 
الرایف ۱۸4/۱ وردوا على الترمذي تحسينه للحدیث المجموع. 48۱/۱؛ ون كان 
الغماري رد على هذا التعارض بالتوفيق بين أفعاله يلا في المسح. انظر: الهداية» 
١/1١؟.‏ 

(۱) انظر: المختصر. ص ١۲؛‏ المزني» ص ٩‏ المدونت ۱/۱. 

(5) انظر: الأصل. ١/44؛‏ المختصرء صن ۲۱؛ المدونة 4١/١‏ ؛ التفريع. ۲۰۰/۱ 
المزني» ص .٠١‏ 


۱:۰ 


وروی الفريابي عنه» أنه كان بعضهم یقول: يغسل إحدى رجلیه وأي ذلك 
ما فعل أجزأه . وروی المعافی عنه متل ذلك . 
[7"] فيمن نزع القدم من الحْف(۱): 
وقال أبو يوسف: وکذلك إذا أخرج من نصف القدم إلى الساق. 

وقال مالك والاوزاعي» والحسن بن حي مثل قول ای حنیفه . 

قال مالك: وإن كان عقبه يخرج إلى اللساق» والقدم كما هي في الخف 
فلا أرى عليه شيئاً. 

وروي عن الثوري كقول أبي حنيفة. وروى الفريابي عنه: أنه إذا أخرج 
صدر القدم من موضع الخف غسل قدميه. وان بقي شي ء فليس عليه وضوء . 

وقال الشافعی : إذا ظهر من رجله بعض ماعليه الوضوء [انتقض ]9 
المسح »› وإن [لم يظهر] 9 منها شي ء لم ينتقض المسح . 


[۳۷] في المشح على الجُرموقین 5): () 


قال أصحابناء وأحد قولي مالك والاأوزاعي» والحسن بن حي : بعصم 


(۱) راجع المصادر السابقة في المسألة (ه*). 

. كان في أصل المخطوطة رانتقل). والمثبت من سياق عبارة الأم‎ )۲( ٠ 

٠‏ () ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارة» من نص الأم» وفي الأصل (وإن ظهر منها). 
انظر: الأم» ١/5"؛‏ المجموع .086*/١‏ 

©( الجرموق: «الخف القصيرء يلبس فوق خف» والجمع : جراميق . 

انظر: المصباح» المعجم الوسيط (جرموق). 

0 انظر: الأصل. ۰۹۲/۱ ۹۵؛ المبسوط. ۱۰۲/۱. المدونة. 5١/١‏ ؛ الام ۳۶/۱ 
المجموع. ١/50ه.‏ 


على الجرموقین إذا لبسهما فوق الخفین قبل أن يحدث. 
وقال مالك في أحد قوليه والشافعي : لا يمسح . 


وروی المغيرة بن شعبة عن النبي عَلَيِيدِ : (آنه مسح على العمامة 
والجرموقین) . 


وروی العلاء بن الحارث» عن مکحول» عن الحارث بن معاوية» عن بلال : 


أن النبي ی كان یمسح على الجرموقین والخمار(). 


وروی ابن وهب » عن مکحول» عن الحارث بن معاوية» عن أبي جندل عن 
بلال مثله . 


[۳۸] فیمن نزع احد جُرموقیه" : 


قال أبو حنيفة» وأبو یوسف ومحمد : یمسح علی الخف وعلی الجرموق 
الآخر. 


(۱) الحديث ورد بألفاظ مختلفة: أخرجه آبوداود عنه (كان يمسح على الخفين وعلى ناصيته 
وعلى عمامته) في الطهارة, المسح على الخفين (۱۵۰). 
والذي يقرب هذا المعنى ما أخرجه أبوداود عن عبد الرحمن بن عوف أنه سأل 
بلالا عن وضوء النبي ی فقال: . . . ويمسح على عمامته وموقيه) (۰)۱۵۳ وابن خزيمة 
في صحیحه. ١/46؛‏ والحاكم في المستدرك. ۱۷۰/۱؛ والبيهقي في السنن 
۱ . 
وأخرج الترمذي عن بلال (رأيت رسول الله ية يمسح على الخفين والخمار) 
(۱۰۱). وبلفظ (على الموقين والخمار) أخرجه ابن شيبة عنه في المصنف» ١/۱۷۸؛‏ 
وأخرج البيهقي عن أنس بلفظ (يمسح على الموقين والخمار) ۰۲۸۹/۱ 
(۲) هذا إذا لبسهما بعد المسح على الخفین. انظر: الأصل. ۹9/۱. 


۱:۲ 


[۳۹] فیمن مسح ب|صبع(): 


. 


قال أصحابنا : فيمن مسح رأسه أو خفه بإصبع أوإصبعين: أنه لا يجزئه حتى 
يمسح بثلاث أصابع . 

وقال زفر والثوري : إذا مسح بإصبع یجزثه الا أن زفراً قال: الريع . 

وقال الشافعي رضي الله عنه: المسح ببعض اليد جائز. 
]٤٩[‏ فيمن غسّل رجليه ولبس(): 

قال أصحابنا: يجزئه إذا أكمل وضوءه بعد اللبس قبل الحدث, وكذلك إذا 
غسل إحدى رجليه ولبس . وهو قول الثوري . 

وقال مالك والشافعي: لا يجزئه/ الا أن يكون لبس خفيه بعد إكمال 
الوضوء . 

وفي حديث الشعبي عن عروة بن المغيرة أن النبي يي (توضاء فأهويت 
إلى خفيه لأنزعهماء فقال: مه آقرا الخفين فإني أدخلت القدمين الخفين وهما 
طاهرتان) ۲۳ . 

وعن عمربن الخطاب رضي الله عنه : (إذا آدخلت قدميك الخفين وهما 
طاهرتان فامسح علیهما)"*. 


)١9‏ انظر: الأصلء. ۰4۳/۱ ۸۹: المختصی ص ۱۲۲ القدوري» ص ه؛ المزني 
ص ۱۰؛ المجموع ٥٦۳/١‏ . 
(۲) انظر: الأصل. ۸۹/۱؛ المختصر. ص ۲۱ المدونة. ۱4۱/۱ التفریع. ۱۹۹/۱ 
المزني» ص 9؛ المجموع ٠٤١/١‏ . 
ومذهب أحمد کالمذهبین. وعنه رواية بالجواز. انظر المغني» ۲٠۷/١‏ . 
(۳) أخرجه الشیخان: بلفظ (دعهما) البخاري في الوضوی إذا آدخل رجلیه وهما طاهرتان 
(۲۰۲) مسلم في الطهارة» المسح على الخفین (4 ۲۷). وأصحاب السنن . 


۰۱۷۸/۱ آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفی‎ )٤( 


€۳ 


[؟1/5] 


قال أبو جعفر: ویجوز أن يقال إن رجلیه طاهرتان إذا غسلهما وان لم یکمل 
الط كما يقال صلی رکعة وان لم يتمّم الصلاة. 
[41] فيمن مَسَح ثم سافر: ۱ 

قال أصحابناء والثوري : إذا سافر بعد يوم وليلة أولم يسافر نزع خفيه» ون 
سافر قبل يوم وليلة [أتم مسح المسافرء وان أقام المسافر] تم مسح المقیم). 
[51] ف عدد الوضوع۲(۶): 

قال أصحاينا : سائر الأعضاء ثلاثا إلا مسح الرأس» فإنه مرة واحدة وهو 
قول الثوري . 


وقال ابن القاسم عن مالك ٠‏ إنه لم یقذر في الوضوء مرة ولا مرتين» 
ولا ثلاثا؛ لأن الله تعالى لم يذكر عددا. 


(۱) فقول المؤلف هنا أنه (إن سافر قبل يوم وليلة أتم مسح المقيم) فغير صحیح, والصحيح 
من قولهم جمیعا أنه یمسح ثلاث أيام ولیالیها (مسح مسافر) . ۱ 
قال محمد في الأصل: (وأما إذا سافر قبل أن یستکمل یوما وليلة فله أن يصلي 
بذلك المسح حتى يستكمل ثلاثة أيام ولياليها). ۹٦/۱‏ . 
والظاهر أنه وقع سقط سهواً من الناسخ في ذكر حكم المسافر إذا أقام ومن ثم 
أضيف ما بين المعقوفتين .. انظر: المختصر. ص ١7؛‏ القدوري» ص ۵. 
(۲) انظر: المزني » ص ٩‏ . 
ومذهب آحمد مثل قول الشافعي . انظر المغني» ۰۲۱۳/۱ 
ولا إشكال بالنسبة لمذهب مالك حيث (لا توقیت في المسح على الخفین لمقیم 
ولا مسافر) عنده. كما مر في مسألة (۳۰). التفریع» ۰۱۹۹/۱ 
(۳) هذا من سنن الوضوی وليس على وجه الوجوب والاجزاء. انظر: الأصلء ۲/۱ 
المختصر. ص ۱۷؛ المدونت. ۲/۱ انظر: المزني » ص ۲ . 
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وقال الشافعي : ثلاثاً ثلاث والمسح ثلاثاً أيضاً. 
[4] فى المشح على العمامة(): 


قال أصحابناء ومالك» والحسن بن حي» والشافعي : لا يمسح على عمامة 
ول ان 


وقال الثوري والأوزاعي : يمسح على العمامة . 
۰ لي ل ال و ¢ و ۲(۶ 

]٤٤[‏ فیمن توضا ثم جر راسَه(): 

قال أصحابناء ومالك» والأوزاعى» والشافعی رضي الله عنهم : لا يعيد عليه 
الماء. 

وقال الثوري» والحسن بن حي : سڪ أن بير عليه الماء . 
[40] في وّقت التیمُم(): 

قال حماد بن أبى سلیمان: فى آول الوقت. 


وقال أبو حنيفة : يستحب إذا رجا وجود الماء أن يتيمم فى آخر الوقت . وهو 
قول الثوري . 


(۱) أجمع الأئمة الثلائة على أن المسح على العمامة غير مجزىء الا أن الإمام أحمد أجاز 
المسح على العمامة بشرط: كونها محنكة وعلى ذكرء وكونها ساترة لجميع الرأمن. 
انظر: الإفصاح. 06 المغني » ۲1 . 

(۲) انظر: الأصل» ١/55؟؛‏ المدونت .١9/١‏ 

(۳) انظر: لأصل ۰۱ المختصرء ص ۲۰ القدوري» ص ه؛ وهذا هو المنصوص 
عن الامام آحمد. انظر: المغني ۱۱۷۸/۱ المزني» ص ۷. 

ولم یذکر المژلف قول الامام مالك فقال في المدونة: «في المسافر والمریض 
والخائف لا يتيممون الا في وسط الوقت» وان تيمّموا فصلوا ثم وجدوا الماء في الوقت؛ 
قال: آما المسافر فلا يعيد» وأما المریض والخائف فعلیهما الوضوء والاعادة إن قدر على 
الماء في وقت تلك الصلاة». المدونت ۰4۲/۱ 4۳. 


۱: 


وقال الشافعي : یتیمم في أول الوقت . 
0 - 3 ۱۱ 2۸ ۰ (۲ ۳ 
[47] في التيمم بالنورة) والحجز(۲): 
قال آبو حنيفة وزفر ومحمد : يجزئه» وکذلك غبار اللبد والثوب . 
وقال الثوري : يجوز التیمم بغبار الثوب واللبد. 
وقال الأوزاعي : یتیمم بالرمل . 
وقال الشافعي : يتيمم بالتراب مما يعلق بالید. 
الثوب واللبد . 
[4۷] في كيفية التیمُم(): 
قال أصحابناء ومالك» والثوريی» والشافعي , ضربتان : ضربة للوجه» 
وضربة لليدين إلى المرفقين. 


وقال الأوزاعي : يجرىء صربه واحدة للوجه والكفين . وروي نحوه عن 
عطاء . 


(۱) النورة: بضم النون من الحجر الذي یحرق. ویسوی منه الكلس» ثم غلبت على 
أخلاط تضاف إلى الکلس من زرنیخ وغیره. ویستعمل لازالة الشعر. انظر: لسان 
العرب» المصباح (نور) . 

(۲) انظر: الأصل. ١/4١٠؛‏ المختصرء ص ۲۰: المدونة ١/5؛؛‏ الأم. ۵۰/۱ 
المزني» ص 5؛ وهو قول أحمد أيضاً. انظر: المغني. ١/187؛‏ الإفصاح. ۰۸۱/۱ 

(۳) انظر: الأصل. ۱ المختصر» ص ۲۰؛ المدونت 4۲/۱ المزني» ص 1. 

والمسنون عند أحمد ضربة واحدة. فان تيمم بضربتین جاز. انظر: المغني» 
. 


۱: 


قال الزهري: یمسح يديه إلى الابط. 


منهما وجهه ودراعیه ومرفقیه . 


قال آبو جعفر: لم یخبر آحد من أهل العلم غیرهما أنه یمسح بکل واحدة 
من الضربتین وجهه وذراعیه . 


:)۲( مَنْ فعل صلاتین بتيمّم و احد‎ ]٤۸[ 


قال أصحابناء والشوري» واللیث» والحسن بن حی : تن ماشاء من 


واحد. الا آن تکون نافلة بعد مکتوبة. 

وقال شريك بن عبد الله : يتيمم لكل صلاة. 

وقال الشافعي : يتيمم لكل صلاة فرض » ويصلي النافلة والفرض وصلاة 
الجنازة بتيمم واحد. 


[9:] ف [المتيمّم](0") يجد الماء في الصّلاة() : 


عيظف سام ع حر تمت ا 


قال أصحابنا: يتوضاً ویستقبل(*). 


۲۰۳/۱ انظر: الأصل. ۱۲۱/۱ القدوري. ص ه؛ المدونة. ۱4۷/۱ التفريع.‎ )١( 
.٠٤٠٠٥/۲ المزني» ص ۷؛ المجموع.‎ 

(۲) في أصل المخطوطة (التيمم). 

(۲) انظرالأصل. ١/5١٠؛‏ التفريع» ١/١٠؛‏ المزني. ص 5؛ المجموع» ۳۹۸/۲. 

)٤(‏ في المسألة تفصيل لدى أئمة الحنفية: فإن وجد الماء قبل أن يقعد قدر التشهد فصلاته 


۱:۷ 


[/ب] 


قال مالك والشافعي : يبني ولا یتوضاً في صلاة الجنازة . 
]٠١[‏ [قیمن خاف فوت العید و الجنازة](۲): 

قال أصحابناء والثوري» واللّیث. والحسن بن حي. والأوزاعي: إذا خاف 
الفوت تیم وصلَى . 

وقال مالك والشافعي : لا یجزئه التیمم الا في السفر إذا عدم الماء. 

وروی عبد الرحمن بن هرمز عن عمیر مولی ابن عبّاس» عن آبي 0 
[الجهیم ]۲۱ بن الحارث بن الصمة الأنصاري قال: (أقبل رسول الله یا من نحو . 
بشر [جمل] فلقیه رجل فسلم عليه فلم يرد رسول الله كل السّلام حتی أقبل ٠‏ 
على الجدران فمسح بوجهه ویدیه ثم رد عليه السلام)*). ۱ 

فتیمم لرذ السلام في المصرء وهو فرض لخوف الفوات؛ لأنه لو فعل بعد ۱ 
التراخي لم يكن جوابا. 

فإن قيل: لم يكن الطهارة شرطاً في صحة رد السلام. 


فاسدة. وعليه أن یتوضاً ویستقبل وان وجد الماء وقد قعد قدر التشهد فصلاته تامة لدى 
الصاحبين وفاسدة في قول الإمام أبي حنيفة رحمهم الله تعالى. انظر: الأصلء 
۰۱ ۲ القدوري» ص ه. 
(۱) زید العنوان من خلال المسألة. 
انظر: الاصل. ۰۱۱۳/۱ ۰۱۱۷ 4۲۰؛ المدونت 4۷/۱ المزني» ص 7. 
(۲) في الأصل (أبو الجهم) وکذلك في معاني الآثار» ۸7/۱؛ وفي صحیح مسلم. ۲۸۱/۱ 
أيضاً. 
وقال ابن حجر في شرح البخاري» (والصواب أنه بالتصغير) وكذلك في التقريب» 
ص 2255 وفي بقية كتب السنن. وهو المثبت. : 
0 في الأصل «جمیل). 
)٤(‏ الحديث آخرجه الشيخان: البخاري» في التيمم» التيمم في الحضر إذا لم يجد الماء 
وخاف فوت الوقت (۳۳۷) ومسلم في الحيض» في التيمم (۰)۳۹۹ وبقية أصحاب 
السنن . انظر: جامع الأصول» ٦١١/١‏ . 


۱:۸ 


1 


قيل له: رد بطهارة أفضلء فقد ثبت لهذه الطهارة حکم لولاه لم یفعلها 
النبي وَل [ولو]() لم يكن قد ثبت حکم التیمم في هذه الحال لما فعله 
النبي و [ولکان]) لا معنى له. 
[051] في الجدب يمر في المسجد: 

قال أصحابناء ومالك والثوري : لا يمر فيه" . 

وقال اللي لا يمر افيد إلا أن يكرت باد إلى التسحد. 

وقال الشافعي : يمر فيه ولا يقعد . 

وعن ابن عباس : لا تدخل المسجد انت خفن إلا وأنت عابر سبيل . 

وقد روي عن ابن عباس في قوله: الا عابری سيل * [النساء/ 4۳]. 

هو المسافر©) . 


[51] ف إباحة وطء المرأة قي السّفر("): 
قال أضحابناء والئوري» والشافعی : لا باس بأن يطأهاء ويتيمم للجنابة . 
وقال مالك : أكره أن يطأهاء ويتيمم للجنابة . 
وقال مالك : أكره أن يطأها؛ لأنه يدخل على نفسه مايلزمه الغسل. 


والله أعلم . 


)١( ٠‏ في الأصل رولم يكن) (ولكن). 


ل يعدا بوذا كان ال ور عرد قير LEE‏ ان سات باه ماه 


السجد. فيجوز له أن یتیمم بالصعيد ثم يدخل المسجد فيسقى من ذلك الماء ثم 
یخرج الماء من المسجد فیغتسل به . انظر: الأصل. ۱۱۵/۱؛ المدونف ۳۲/۱. 

۳( انظر الأمء . 

(4) انظر: تفسیر القرطبي ۲۰۹/۵. 


(0) انظر: الأصل. ۱۱۳/۱ المجموع, ۲4۱/۲ المدونة. ۰۳۱/۱ 4۸. 


۱:۹ 


[۳] فيمن معّه من الماء ما لا یکفیه للُسل(۱): 


/ قال آصحابنا: يتيمّم / ولا یستعمل الما فان أحدث توضاً بذلك إذا کفاه‎ [Î /v1 
. للحدث‎ 


وقال مالك والأوزاعي : یستعمل الماء إل في الابتداء ويتيمم » فان 
احدث بعد ذلك تيمم أيضاً ولم یستعمل ذلك الماء. ۱ 
وقال كدي شین ذلك الماء لما یکفیه من بدنه. نت ۳ 
[5:5] إذا نسي الماء في رحله وتدَمّم9): 
قال أبو حنيفة ومحمد: لا يعيد في الوقت ولا بعده. 
وقال آبو يؤسفاء والشافعي : يعيذ . 


وقال مالك : يعيك فى الوقت» ولا يعيد بعل الوقت. 


]٠١[‏ فيمن خاف البرد في المصر(): 
قال آبو حنيفة ومحمد » ومالك والأوزاعي» والحسن بن حي : يتيمم . 
وقال آبو پوسف : لا يجزئه التیمم في المصر . 


وقال الشافعي : یتیمم ویعید . 


(۱) انظر: الأصل. ۱۰۷/۱ المدونت 4۷/۱ المزنيی» ص ۷. 

(۲) انظر: الأصل. ۱۱۲۳/۱ القدوري. ص ه؛ الأم. 4۸/۱ المزني ص ۷ المجموع 
۲۴ المدونة, ۹/۱ ؛ 

(۳) انظر: الأصل. ۱۲4/۱ المدونت 4۵/۱؛ الأم. 4۲/۱؛ المجموع» ۳۹۵/۲. 


۱6۰ 


5 1 ۱ 
۲2 في المحبوس ق المصر( ): 

قال آبو حنيفة: إن لم يجد تراباً نظیفاً لم يصل . 

وقال آبو یوسف ومحمد: يصلي ویعید» وان وجد تراباً نظیف صلی في 
قولهم جميعاً وأعاد. 

وقال زفر: لا يتيمم» ولا يصلّي وان وجد تراباً نظيفاً. 

وقال مالك: من خاف فوات الوقت في المصر إن ذهب إلى الماء تيمم 
وصلى . 

وقال الثوري» والأوزاعي : من لم يقدر على الماء والتراب». لم یصل. 
ویقضی ما فاته إذا وجد الماء. 

وقال الليث: إذا خاف فوت الوقت إن توضاء صلی بتيمم» ثم أعاد الوضوء 
بعد الوقت. 

قال الشافعي : إذا كان محبوساً لا يقدر على تراب نظيف» صلی وأعاد إذا 
قدر. 

قال أبو جعفر: قد روي في قصة قلادة عائشة أن أصحاب النبي بي الذين 
بعثهم لطلب القلادة صلوا بغير تيمم ولا وضوی ثم نزلت آية التيمم . 

والفصل منه: بأن التيمم لم يكن ا حینئذ ؛ لأنه نزل بعده9). 

وقد قال عليه الصلاة والسلام: «لا يقبل الله صلاة بغير طهور»”” . 


.۷ انظر: الأصل» ۱۲۵/۱ المدونة: ١/45؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) انظر بالتفصیل : معاني الأثار. ۱۱۲/۱. 

(۳) الحدیث أخرجه مسلم (عن ابن عمر رضي الله عنهما) في الطهارة» وجوب الطهارة 
للصلاة (۲۲). وأول حدیث في کتاب الترمذي . 


۱۱ 


8 عي امه ١‏ عو ۲ 

[۷] في [الحژوق]() والجروح): | 
قال آصحابنا: إذا كان ذلك عاماً فى جسده تيم وان كان في الأفل غسل ٠‏ 

ما قدر عليه ویمسح عن الباقي إن آمکنه, ولا تركه. وهو قول مالك. 0 


وقال الثوري : إذا كان ذلك لماماً في جسده تيمم . | 
قال الحسن بن حي » والشافعي : يغسل ما قدر على غسله. تسم أشنا 0 
[54] في المشح على الجبائر(): 
وقال أبو يوسف: إن ترك المسح عليهما وهو لا یضره أعاد الصلاة» وهو 
قول مالك . وكذلك قال الحسن بن حي . 
وقال الشافعي : إذا مسح على الجبائر وصلی أعاد ‏ في أحد القولين ‏ إذا 
قدر على الوضوء. والقول الاخر: أنه لا يعيد9) . 
[59] ف المتيمُم يؤم المتوضئين20) : 
(۷/ب] قال آبو حنيفة» وأبو يوسف» وزفرء ومالك والشوري. والشافعي : يؤم / 
قال محمد» والأوزاعي؛ والحسن بن حي : لا یوم . 


)١(‏ في الأصل (المحرور). 

(۲) انظر: الأصل. ۱۲4/۱ المدونت 4۵/۱؛ المزني» ص ۷. 

(۳) انظر: الأصل» ۰06/۱ ۹۹ المدونت ۱۳۲/۱ التفریع» ۲۱۵/۱ . 
)٤(‏ قال المزني : «وأولئ قولیه بالحق عندي أن يجزئه ولا یعید. ص . 
(۵) انظر: الأصل. ۱۰۵/۱ المدونت ٤۸/١‏ . 


۱۲ 


[۰] فى وضوء الأقطع (۱): 
المرفقین . 
وقال زفر ومالك» والشوري» والحسن بن حي » والشافعي : ليس عليه 
غسله» ویستحب مسحه بالماء. 
[51] في ترتدب الوضوعء(): 
قال أصحابناء ومالك› والثوري › والليث› والأوزاعي : ان فعله غير مرتب 
أجزأه . 
وقال الشافعي : لا یجزئه . 
[7۲] في تفریق الو ضو ع۲(۶): 
قال أصحابناء والژوزاعي» والشافعي : يجزثه . 
وقال ابن آبي لیلی » ومالك› والليث: إن تطاول أو تشاغل بعمل غيره » 
قال أبو جعفر: جفاف الوضوء ليس بحدث فلا ینقضه كما أن جفاف سائر 
الأعضاء لا يبطل الطهارة. 
[57] في الشك في الحدث والوضوء(): 


قال أصحابنا: يبني على الأصل ا كان أو طهارت. وهو قول الشوري 


.۲ انظر: المدونت. ۲4/۱؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۳۰/۱: المدونت ۱4/۱ المزني» ص۲ . 

(۳) انظر: الاصل. ۳/۱ المزني» ص ۳ المدونت» ۰۱9/۱ 

(4) انظر: الاصل. 5۹/۱ المزني» ص ٤؛‏ المدونت. ۰۱۳/۱ ۰.۱6 


۱۰۳ 


والأوزاعي . والحسن بن حي» والشافعي . ۱ 
وقال مالك: إذا توضاً ثم شك في الحدث يعيد الوضوء: بمنزلة من شك 2 
في الصلاق فلم يدر أثلاثا صلى أم اربعا؟ يلغي الشكٌ. وان عرض له ذلك كثيراً . 
فهو على وضوئه . 
حديث عباد بن تميم عن عمه: (أن النبي و سئل عن الرّجل يخيل إليه 
أنه يجد الشيء في الصلاة؟ قال: لا ينصرف حتى يسمع صوتاً أويجد ريحاً)2©. 
ولم يفرق بين آول مرة وبين من يعتاده ذلك . 


[54] ف الشك في نجاسة التوب(۲۱): 


قال أصحابناء ومالك» والشافعی : هو على طهارة. 
وحكى عن مالك : أنه ينضحه بالماء. 


3 ددي عن جابر بن سمرة (في الرجل ی في للي ع فيه 


وقد روي عن عمر: أنه أمر بنضحه(؟) . والله أعلم . 


(۱) الحديث أخرجه الشيخان: البخاري في الوضوءء لا يتوضاً من الشك حتى يستيقن 
(۱۳۷)؛ ومسلم في الحيض. الدليل على أن من تيقن الطهارة (51"). 
وغيرهما من أصحاب السنن. جامع الأصول ۱۹۵/۷. 
(۲) انظر: الم ١/مه.‏ 
(۳) معاني الآثار» ۰۳/۱. 
€3 معاني الآثار» ۵۲/۱ السنن الکبری» ۷۰/۱. 


۱۵ 


[7۰] في الصّلاة في ثياب آهل الذمّة(): 
قال أصحابنا: لا باس به, لا الازاي والشراویل. 
وقال الثوري» والشافعي : لا بائ بالصلاة في تیاب المشرك . 
وقال مالك: لا يصلى فى ثياب أهل الذّمة التي يلبسونهاء وما نسجوه 
فلا بأس. 
[55] في غسل النجاسة بغير الماء(): 
وقال زفرء ومالك ومحمد» والشافعي: لا تطهر الا بالماء. 
[7۷] في مسح الرس بيلل في عُضو غيره(): 


قال أصحابنا : لا یجزئه أن یمسح رأة ببلل أخذه من لحیته وهو قول 
الليث. ومالك والشافعى . 


وقال الثوري. والأوزاعي : يجزئه. 
[۸] في الجُنب ينغمس ف الماء ولم يدلّك بدنه(*): 


قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي » والشافعي : یجزئه . 
وقال مالك : لا يجزئه حتى يتدلك . 


کک رس میم 


۰۳۵/۱ انظر: الأصل. ۸۷/۱؛ الأمء ۱ المدونت‎ )١(: 
. 9/١ › انظر : القدوري» ص ۷؛ المزني » ص ۱؟ التفريع‎ 49 
۱ ز۳) انظر: الأصل » 4۳/۱ التفریع » ۲۱ + الأم»‎ 


(4) انظر: الأصل. ص ۵۲؛ المزني» ص ۵؛ المدونت» ۲۷/١‏ . 


ی 


مخف تود 


۱66 


[i /۸] 


[59] في الجنب يمس الصحف(۱): 


قال آصحابنا والثوري› والأوزاعي » والحسن بن حي . لا نمس لجب | 
ولا المحدث المصحف/ . وهو قول الشافعي رضي الله عنه . 

وقال أصحابنا: لا بأس بأن يأخذه بعلاقة أوغلاف. 

وفال مالك : لا يأخذه بعلاقة ولا على وسادة. 

وقنال ار لا يحمله بعلاقة الا أن يريد نقله من موضع إلى موضعء 
فيأخذه بعلاقة. 


[۷۰] فيمن وجد على فراشه منيّاً9): 

قال آبو حنيفة ومحمد. ومالك والثوري» والأوزاعى : یغتسل وإن لم يذكر 
الاحتلام . 

وقال الحسن تن جى : إن وجده حين استرقظ اغتسل. وان و حده بعدما 
يقوم ور يمشي فلیس عليه شي ء. 

وقال الشافعي : أحبٌ إلى أن يغتسل . 
[۷۱] في الاستنجاء(۲): 

قال أصحابنا: يستنجي بثلاثة أحجارء فان لم ينق زاد حتی ينقي » وان أنقاه 
حجر واحد أجزأه وكذلك غسله بالمای إن أنقاه بغسلة واحدة أجزأه . وذلك فى 


)1غ( انظر: المختصر. ص ۱۸ ؛ المهذب. ۳7/1 المدونف ۲۱۸ . 
(۲) انظر: الأصل ۱ المدونت ۳۱/۱ الأم. ۳۷/۱. 
(۳) انظر: المختصی ص ۱۱۸ المدونت ۱۸/۱ المزني. ص ۳. 


۱۹ 


المخرج. وما عدا المخرج فإنما يغسل بالماء. حکاه عن ابن أبي عمران أنه قول 
أصحابنا . 


وقال مالك : تجوز صلاته بعد الاستنجاء [بالأحجار] ويغسل ما هناك فیما 

وقال الأوزاعي : يجوز بثلاثة أحجارء والماء أطهر. 

وقال الشافعي : يجوز بالأحجار ما لم یعذ المخرج. فان عدا المخرج 
لم یجز الا الماء. 


[۷۲] في الجماع الذي بوجب الغسل(۱): 

قال آصحابنا: إذا التقی الختانان» وتوارت الحشفة وجب الغسل . 

وقال مالك : إذا مس الختان الختان وجب الغسل . 

وقال ابن القاسم : وانما ذلك إذا غابت الحشفت فأما إذا مشه وهو زاهق 
إلى أسفل ولم تغب الحشفة فلا يجب الغسل . 

وقال الشافعي : إذا التقيا وجب الغسل. وهو أن يتحاذيا بان تغيب الحشفة. 

قال أبو جعفر: جاءت به الآثار على ثلاثة أوجه: 

روي عن علي؛ ومعاذ أنهما قالا: (إذا جاوز الختان الختان فقد وجب 
الخسل)ء وذلك حين سأل عمر عن ذلك. وقالت الأنصار: (الماء من الماء). 


.4 انظر: الأصلء ١/58؛ المدونت ۲۹/۱ المزني. ص‎ )١( 
الحديث أخرجه الشيخان عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه البخاري: في الوضوء‎ )۲( 
من لم یز الوضوء الا من المخرجين (۱۸۰)؛ ومسلم في الحیض, إنما الماء من الماء‎ 
.( 
. ۲۷۲/۷ انظر الروایات : جامع الأصول»‎ 


۱5۷ 


(۸/ب] 


ا 


وقال سعيد بن المسیب: قال عمر وعثمان وعائشة : (إذا مس الختان الختان | 
وجب الغسل)"". ۱ 
وروي عن عائشة أيضاً: (إذا التقی الختانان وجب الفسل)). 0 

۱ 1 ۶ 5 


رص + سس سر یره سحل 


المحاذاة ويحتمل المماسة كقوله تعالى : « نی اما عل آمر َد هد 4)2 [القمر/ ١‏ 
۲ ۱ 


[۷۳] في غسل يوم الجمعة(۲): 


قال أصحابناء والثوري» والأوزاعی» والشافعي : هتخت : 


وقال مالك : من اغتسل يوم الجمعة في أول نهاره وهو لايريد غسل : 


الجمعة فانه لا یجزیء عنه حتی یختسل لرواحه؛ لأن رسول الله 2 / قال في 
حديث ابن عمر: (إذا جاء آحدکم الجمعة فلیغتسل)() . 


]۷٤[‏ في وقت الخسل(): 


قال أبو يوسف: إذا اغتسل بعد طلوع الفجرء ثم أحدث فتوضاً فشهد 
الجمعة» لم يكن کمن شهد الجمعة على غسل . 


(۱) الأثر أخرجه مالك في الموط ۰4۵/۱ 45. 
(۲) الحديث أخرجه مسلم في الحيض نسخ الماء من الماء (۳4۹). 
ومالك في الموطأ. ٤٦/١‏ ؛ الترمذي فى الطهارة (۰۱۰۸ ۱۰۹). 
انظر الا حادیث والآثار بالتفصیل : ا الآثار» ١/5ه؛‏ وما بعدها. 
(۳) انظر: الأصل» ۱۷۷/۱ المزنی. ص ۲۷؛ الموطا ۷۱ ۳ 
(#) الحدیث آخرجه الشیخان ار في الجمعة. فضل الجمعة (۸۲۲)؛ مسلم (۸4۵)؛ 
والموطأ. ٠١١/١‏ . ۱ 
وغيرهم من أصحاب السئن. جامع الأصول» ۳۲۹/۷. 
(9) انظر: المختصر. ص 5"؛ المدونت .٠٤١/١‏ 


10۸ 


قال آبو یوسف: إن كان الغسل للیوم فان اغتسل بعد الفجر ثم حدث 
فصلّی الجمعة بوضوء فغسله تام وان كان الغسل للصلاة فإنما شهد الجمعة 
على وضوء. 

وقال مالك : إذا أحدث بعد غسل الجمعة ثم توضاً وشهد الجمعة أجزأه 
غسله وان اغتسل آوّل نهاره» لم یجزئه عن غسل الجمعة. 

وقال الثوري : إذا اغتسل يوم الجمعة من جنابة آوغیرها أجزأه عن سل 
الجمعة . فهذا يدل على أن مذهبه: أن الغسل للیوم لا للرواح إلى الجمعة. 

وقال الأوزاعي : الغسل هو للرواح إلى الجمعة فان اغتسل لغیره بعد الفجر 
لم يجزئه من الجمعة. 

وقال عبد العزیز بن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون: إذا اغتسل ثم 
أحدث أجزأه الغسل. فدل أن مذهبه: أن الغسل للیوم . 

وقد اختلف عن الليث: فحكى عنه ما يدل على أن الغسل لليوم» وحكي 
عنه ما يدل على أن الغسل للرواح الی الجمعة . 

قال أبو جعفر في حدیث حفصة. عن النبي كلِِ: (علی كل محتلم الرواح 
إلى الجمعة. وعلی کل من راح إلى الجمعة الغسل)): فهذا يدل على أن 
الغسل للرواح. 

وفي حدیث جابر» عن النبي ی : (الغسل واجب على کل محتلم في کل 
أسبوع يوماً وهو يوم الجمعة)). 


(۱) أخرجه أبو داود في الطهارة» في الغسل يوم الجمعة (۳4۲)؛ والنسائي. ۸۹/۳؛ معاني 
الائار .١١١/١‏ 
(۲) أخرجه الطحاوي فى معانی الاثار .١١5/١‏ 
وأخرجه الشيخان 7 آبی سعید: البخاري» في الأذان. وضوء الصبیان (۸۵۸)؛ 
مسلم في الجمعة» وجوب ا الجمعة (845)؛ وأصحاب السنن: جامع الأصول» 
۳۳/۷ 


۱۹ 


وهذا يدل على أن المقصود به الیوم لا الرواح» فالواجب حمل الأخبار على 
أن المقصود الجمعة لا الیوم . 


فان اليوم» إنما ذكر لأن فيه الجمعة حتى تتفق معاً في الأخبار؛ ولأنهم ٠‏ 


متفقون على أنه لو اغتسل يوم الجمعة بعد فوات الجمعة أنه غير مصيب لغسل 
يوم ال لجمعة. 


فدل على أن المقصد بالغسل إلى الرواح لا إلى الیوم۲. 
[۷۰] في جلد الميتة إذا دبغ. والصوف و العظم(۲) : 


بالانتفاع بذلك كله. وبیعه جائز. 


وقال مالك: ينتفع بجلود الميتة في الجلوس عليهاء ولا تباع ولا تصلّی 
عليهاء ولا ينتفع بعظام الميتة» ولا بأس بصوفها وشعرهاء ولا تكون ميتة؛ لأنه 
يؤخذ منه في حال الحياة. 

وقال الأوزاعي: تباع جلود الميتة بعد الدباغ وينتفع بهاء وكذلك قال 
الثوري . 

وقال الليث: لا بأس ببيع جلود الميتة قبل الدباغ إذا ثبت أنها ميتة؛ لأن 
رسول الله ي أذن في الانتفاع به(”». وقال الليث: لا ينتفع بعصب الميتة 
وشعرها وصوفها. 


(۱) انظر: معاني الآثار» ١/5١١؛‏ وما بعدها. 

۳( انظر : المختص ص ۱۷ ؟ المزني» ص .١‏ 

(۳) أخرج الشیخان من حديث ابن عباس رضي الله عنهما: أن رسول الله يي وجد شاة ميتة» 
نها ميتة» فقال: «إنما حرم أكلها». البخاري, في الزکاة» الصدقة على موالي أزواج 
النبي کل (۲٩۱4)؛‏ مسلم في الحیض. طهارة جلود الميتة بالدباغ (51”) . 


۱-۰ 


/ قال آبو جعفر: لم نجد عن أحد من العلماء جواز بيع جلود الميتة قبل 1/41[ 
الدباغ . 


ولا ينتفع بعظم الميتة ولا الشعر ولا الصوف. 
[5/] في جلود الشياع(١):‏ 
فال آصحابنا والأوزاعی : لا بأس بالصلاة فیها إذا كانت مذکاة آو ميتة 
وقال مالك : لا بأس بجلود السباع إذا ذكيت» وكره جلود الحمير المذكاة. 
وکره الثوري جلود الثعالب. ولم يروا بأسا بجلود الحمیر. 
وقال الشافمی : یتوضاً فی جلود المیتق وکل ما لایژکل لحمه إذا دبغت الا 
[۷۷] و النجاسة تحرق بالنار: 
قال آصحابنا: فى النجاسة إذا آحرقت وصارت رماداً فهو طاهر. 
وقال مالك والشافعی فی النار: لا تطهر شیثا. 
وقال مالك : ولو طبخ قدراً بعظام الميتة» لم یژکل ما في القدر. 
[۷۸] في الضحك فى الصّلاة(): 
قال أصحابناء والثوري» والاوزاعي. وعبيد الله بن الحسن: فيه الوضوء. 
قال عبيل الله : ولو ضحك فى الصلاة على الجنازة أعاد الوضوء . 
وقال مالك والليث» والشافعي رضي الله عنهم : لا وضوء فيه . 
0( انظر: المختصر. ص ۱۷ المزني. ص ۱؛ القوانین» ص 45 . 
(۲) انظر: الأصل» ۱۵۹/۱ المدونةء ۱۱۰۰/۱ المزني» ص . 


۱۰۱ 


وقد روي إيجاب الوضوى من القهقهة عن الحسن» وابراهیم» ومحمد بن 


قال محمد بن سیرین : أذكر ونحن صبيان إذا ضحکنا فى الصلاة آمرنا أهلنا . 


أن نعيك الوضوء والصلاة . وهو مذهب اش موسى الأشعري() . 


[۷۹] في مَس اطراة): 


قال أصحابناء والثوري۳): لا وضوء فيه . 


وقال مالك رضي الله عنه: إن مسّها بشهوة تلذذاً فعليه الوضوء. وكذلك إن | 
موه ری انها الوق | 

وقال اللیث: ان مشو فوق الثیاب تلذذاً فعلیه الوضوء. ۱ 

وقال الحسن بن حي : إن قبل لشهوة فعلیه الوضوی وان قبل لغير شهوة ‏ 
فلا وضوء. 

وقال الشافعی رضی الله عنه : إذا مسل جسدها فعلیه الوضوء بشهوة وبغیر ' 
شهوة . 


[۸۰] في القيء(*): 
قال أبو حنيفة ومحمد: في القيء کله الوضوء إذا ملاً الفم لا البلغم . 
وقال آبو یوسف: في البلغم أيضاً الوضوء إذا ملأ الفم . 


(۱) انظر ما ورد من الاثار في المسألة: مصنف عبد الرزاق. ۳۷۹/۲ وما بعدها. 

(۲) انظر: تحفة الفقهای ۱۳۰/۱ الأم. ۱۵/۱ المزني» ص 4؛ المدونت ۱۱۳/۱ المتن ‏ 
۱ والمشهور من مذهب أحمد کقول مالك . 

(۳) ذكر المولف رحمه الله تعالی هنا الشافعی. ومذهبه معروف بخلاف ذلك كما یأتی فى 
از الساله N‏ 

(8) انظر: الأصل» ۹۵/۱ المدونت ۱۱۸/۱ المزني. ص ٤؛‏ المغني. ٠١١/۱‏ . 


۱ 


وقال الثوري» والحسن بن حي» وزفر: في قلیل القَلس ۲۲ وکثیره الوضوء إذا 
ظهر على اللسان. 

وقال الأوزاعي : لا وضوء فيما يحرج من الجوف من الماء [والمرارة]۲) 
إلى الفم إلا الطعام فان في قليله الوضوء. 

وقال مالك والشافعي : لا وضوء في شي ء من القيء . 
[۸۱] ق مس الذکر(): 

كال اانا د رر راف لا رق موف الاک الا آن اا 
Ww‏ م ۰ ا 

وقال الأوزاعي» واللیث» والشافعی : فيه الوضوء. 

قال الأوزاقي: :إن مود اغا فا و ي 
ذكر البهائم فعليه الوضوء. 

وقال/ الشافعي : لا وضوء من مس ذكر البهائم . 
[۸۲] قف الدّم السائل(*): 

قال أصحابناء والشوري» والحسن بن حي . وعبيد الله بن الحسن : فيه 
الوضوء . 


(۱) القلّس ‏ بالتحريك - : اسم ما يخرج من البطن من طعام وشراب إلى الفم مطلقاً. 
انظر: المغرب؛ المصباح (قلس). 

(؟) كان في الأصل (المراة) والمثبت هو الصحیح. كما قال الفيومي (والمرارة من الأمعاء 
معروفة والجمع المرائر والمرار). (مرر). 

)۳( انظر: القدوري › ص ؟؛ المدونف 3/١‏ ۹ الأم, ۰۱+ المزني » ص ٤‏ ؛ المغني » 
2 . 

: إلا أن مالكاً يرى الوضوء من مس الذكر بباطن الكف» كما في المدونة. 

(5) انظر: الاصل. ١/54؛‏ المدونت ۰۱۸/۱ ۱۳۱ المزني ص ٤‏ . 


۱۳ 


[۹/ب] 


قال الأوزاعي : إذا كان دما عبيطاً ففيه الوضوءء وان كان مشل ماء الحم 
فلا وضوء فيه . ۱ 


وقال مالك: لا وضوء لا من حدث یخرج من قبل أو دبر. 
وقال الشافعي : لا وضوء فیما خرج من غير السبیلین. 
ا 

[۸۳] في خروج [الدّابة](): 0 

قال أصحابناء والحسن بن حي › والثوري: في الدود يخرج من الاين ۱ 
الوضوء» وان خرج من الجرح فلا وضوء. وكذلك قول الشافعي . 0 

وعن الأوزاعي روایتان: |حداهما: أن فيه الوضوء إذا خرج من الدبر. 
والأخری: آن لا وضوء فيه . 
[۸۶] في الوضوء من النوم(۲): 

قال آبو یوسف : إن تعمد النوم في السجود فعلیه الوضوء. 

قال الثوري» والحسن بن حي : لا وضوء الا [علی] من اضطجع . ۱ 

قال مالك : من نام مضطجعاً أو ساجداً فليتوضاء ومن نام ا 
عليه إلا آن یطول. 


قال الليث: إذا تصنع جالساً فعليه الوضوءء ولا وضوء على القائم والجالس 
إذا غلبه النوم . 


(۱) في الأصل (الداء) والمثبت من كتاب الأصل للشيباني . 
انظر: ١/55؛‏ المدونة. ١/١٠؛‏ المزني» ص 4 . 
(۲) انظر: المدونت ۰۹/۱ ۰ المزني» ص ۳ . 


۱۹ 


وقال الشافعي: على کل ان الوضوع الا علی الجالس. . . 

قال الأوزاعي : لا وضوء من النوم» ون توضاً ففضل آخذ به. وان ترك فلا 
حرج. ولم یذکر عنه الفصل بين آحوال النائم (. 
]۸٠[‏ ف مسح النْجاسة من السْیف: 

قال آبو یوسف : یطهره. 

وقال زفر: لا یطهره حتی یخسله . 

وقال مالك کقول آبي یوسف. 
[۸7] فى مقدار الحیض (۲): 

قال أصحابنا والثوري : آقله ثلاثة أيام» وأكثره عشرة. 

وقال مالك: لا وقت لقليل الحيض ولا لكثيره. 

وقال الشافعي : أقل الحيض يوم وليلة» وأكثره خمسة عشرة يوماً. 

قال [أبو] جعفر: (حديث أم سلمة عن النبي بي في المرأة التي سألته أنها 
تهراق الدم قال: لتنظر عدد الليالي والأيام التي كانت تحيض من الشهر فلتترك 
الصلاة قدر ذلك من الشهر ثم لتغتسل وتصلّي) . 


)١(‏ انظر الاثار الواردة في المسألة» مصنف عبد الرزاق ۱۲۸/۱؛ وما بعدها. 
(۲) انظر: الأصل. ١/458؛‏ المدونت ۱۵۰۰/۱ التفريغ» ۲۰۹/۱ المزني» ص ۰۱۱ 
قال ابن القاسم: إنه لا يحفظ شیثا عن مالك ولکن تستظهر على أكثر آیامها. كما 

في المدونة. قال ابن الجلاب: أصحاب مالك المتأخرين ومحمد بن سلمة على أن أكثر 
الحیض. وأقل الطهر: خمسة عشر یوما؛ والصحيح من مذهب أحمد كقول الشافعي . 
المغني» ۲٤۲٤/١‏ . 

(۳) الحديث آخرجه مالك في الموطأء ١/51؛‏ وأبو داود في الطهارة في المرأة تستحاض 
(۲۷۶)؛ النسائي» ۱۸۲/۱: ابن ماجه (۱۲۳). 


۱۹۵ 


[1/1۰] 


فأجابها بذكر عدد الأيام والليالي من غير مسألة لها عن مقدار حيضها قبل 


ذلك وأكثر ما تتناوله عشرة» واأقله ثلاثة. 


[۸۷] ف مدّة النفاس(۱): 

قال أصحاينا والثوري . والليث: آکثره آربعون . 

وقال الأوزاعي : تقتدي بنسائها: أمهاتها وأخواتهاء فان لم يكن لها نسای 
فأكثره أربعون. 


قال مالك وعبیل الله بن الحسن» والشافعي : آکثره ستول . ثم زجع مالك 
عن هذا وقال : سال النساء عن ذلك وأهل المعرفة . 


قال عمر/ وابن عباس» وعثمان بن آبي العاص. وعامربن عمروء. 
وأم سلمة : أكثره آربعون یوم فان زاد فهو استحاضة). 


ولم يقل بالستین آحد من الصحابة» وإنما قاله من بعدهم. 
[۸۸] ف المشتحاضة (): 


قال أصحابنا والثوري : ترد إلى أيامها المعروفة. 


(۱) انظر: الأاصل. ۰۳۳۸/۱ ۱۵۱۷ المدونةت. ١/#ه؛‏ المزنی» ص ۰۱۱ وقول اخ 
کالحنفية . المغني » 92/۱( ۱ 
(۲) حدیث أم سلمة أخرجه مرفوعاً آبوداود في الطهارة» ما جاء في وقت النفساء (۳۱۱) 
الترمذي (۱۳۹) وقال: «حدیث غريب لا نعرفه الا من حدیث أبي سهل عن مُسّة الازدية 
عن أم سلمة». ابن ماجه (164۸). وغیرهم . 
انظر أحاديث المسألة : الدراية في تخريج أحاديث الهداية, ۰۹۰/۱ 
(۳) انظر: الأصل» ۱۳۳4/۱ المدونت ۵۰/۱ المزني» ص ۰۱۱ المغني» .٠٠۰/۱‏ 


١55 


كان مالك یقول: تمسك عن الصلاة خمسة عشر جرماة فان انقطم وال 
صنعت ما تصنع المستحاضة ثم ترجع . 

وقال : تستظهر ثلاثة آیام بعد حیضها ثم تصلي. وترك قوله: خمسة عشر 
۳ 

وسئل الاوزاعي فيمن تستظهر بیوم آویومین بعد أيام حیضها إذا تطاول بها 
الدم فقال : یجوز. ولم یقت وقتاً للاستظهار. 

وقال اللیث : إذا جاوز الدم أيام حیضها استظهرت بثلانة أيام ثم تغتسل 
وتصلي . 

قال : وقد بلغني ذلك عن النبي ی . فهذا مثل قول مالك الأخير. 

وقال الشافعي : إن رأت دما ثخیناً محتدماً فتلك الحيضة. تدع الصلاة فذا 
جاء‌ها الدم الأحمر فذلك الاستحاضة تغتسل وتصلي. ولا تستظهر بثلاثة أيام . 
فان لم يكن الدم بالوصف الذي قلنا ترکت الصلاة أيام آقرائها ثم تغتسل وتصلي . 
[۲۸۹ في الصّفرة والکدرة(۱): 

قال أبو حنيفة ومحمد: هي حيض ومن أيام الحيض. وهو قول مالك 
والشافعي والليث وعبيد الله بن الحسن. 

وقال آبنپرشت: لا کر الک ضيف الا بيد التم. 

وقد روي عن أم عطية الأنصارية قالت : (کنا لا نعتد بالصفرة ولا بالکدرة 
بعد الطهر شینا). 


(۱) انظر: المختصر» ص ۲۳۳: المدونة» ١/١٠؛‏ المزني > ص ۰۱۱ ومذهب أحمد 
كاالجمهور, المغني .۲۲٠١/۱‏ 

(۲) أخرجه البخاري في الحیض. الصفرة والكدرة في غير أيام الحیض (۳۲5). وأبو داود 
(۳۰۷) النسائي» ١/185١؛‏ ابن ماجه (/5141). 


۱۷ 


وقد روي عن عائشة ` أنها ان حتى ترى البیاض خالصا(۱) وكذلك 
[40] في وضوء المستحاضة ومن به سلس البول(): 

قال أصحابنا: في ذلك وفي الرعاف الذي لا ينقطع ونحوه: أنه یتوضاً لوقت 
كل صلاة. 

قال مالك : لیس على واحد من هؤلاء وضوء. واستحبه له . ۱ 


وقال في الذي [به ل إن كان من برد وشبهه ودام به فلا وضوء ۱ 
عليه» وان كان من طول عزبة إذا تذکر خرج منه» أو كان إنما یخرج منه [المرة ٠‏ 
بعد المرة]9؟2: فأرى أن ینصرف ویغسل ما به ویعید الوضوء. ۱ ۱ 


وقال الأوزاعي : في جميع ذلك الوضوء ويجمع بين الظهر والعصر. 
وقال الليث مثل قول مالك . 
وقال الثوري والشافعي : يتوضاً لكل صلاة. 

]٩۱[‏ تتوضا إذا تقدّم حيضها أو تأخر(*): 


قال أصحابنا: إذا طهرت أيامها ورأت الدم بعد أيامها فهو حيض . 


(۱) حديث عائشة أخرجه مالك في الموطأ. ۱۵۹/۱ البخاري في الحيض إقبال المحيض . 
وإدباره (۱۹) (البخاري مع فتح الباريی) ٠۲٠١/١‏ . 
(۲) انظر: الأصل. ۰۳۳۵/۱ ۰ التفريع» ۱ المزني» ص ۰۱۱ ومذهب أحمد 
کالشافعی . المغنی» ۲۷/۱ . 
(۳) في الأصل بیاض قدر كلمتين» والمثیت من عبارة المدونةء ۱۰/۱. 
)٤(‏ في الأصل (المراة بعد المراة)» والمثبت من المدونة. ۱ 
(۵) انظر: الأصل. ۱ المزني» ص ۰۱۱ ۱ 
وقال في ذلك: «إذا كان بين الدمين من الأيام ما لا يضاف بعض الدم إلى بعض» ۱ 
جعل هذا المستقبل حیضا». المدونت ۰1۹/۱ ۵۰. ۱ 


۱۳۹۸ 


وقال الأوزاعي : لیس بحيض . 

قال أبوجعفر: ولم نجد هذا القول عن أحد من أهل العلم غيره. وان 
تقدم حيضها فرأت الدم قبل أيامها وطهرت أيامها لم يكن حيضاً/ عند أبي حنيفة 
حتى تراه مرتين . 

وقال أبو يوسف ومحمد. والثوري› والليث: يكون حيضاً. 

وقال الشافعي : NY‏ رام ذا کات ترص جيف میا : 

قال أبو یوسف: ليس عنده للحیض وقت بعينه إذا كان الحیض والطهر 


[۹۲] في مقدار الطهر(۱): 

قال أصحابناء والثوري» والحسن بن حي والشافعي: آقل الطهر خمسة 
عشر يوماً. 

وأما مالك ففي إحدى الروایات عنه : لم یقت . 

في رواية عبد الملك بن حبیب: أن الطهر لا یکون أقل من عشرة أيام . 

وعند الأوزاعي : یکون الطهر [المرة"] قبل ذلك . 

وحكي الشافعي : أنه إن علم أن طهر [المرة] او ا 
القول قولها. 


وحكي عن ابن أبي عمران» عن يحيى بن أكثم : أن أقل الطهر تسعة 


)0 انظر: الأصل. ١/550؛‏ المدونةء ۱۵۱/۱ المزني ص ۱۱؛ الأمء ۱ ومذهب 
(۲) في الأصل (المرّاة)» والمثبت بحسب ماظهر لي من الخط في مثشل هذه الكلمة. 


والله أعلم . 


۱۹۹ 


[۱۰/ ب[ 


عشر يوماً؛ واحتج بأن الله تعالی جعل عدد کل حيضة وطهر شهراً. والحیض في 
العادة قل من ار فلم یجز أن یکون الحیض خمسة عشر. فوجب أن یکون 
عشرة حيضاً وباقي الشهر طهراً. وهو تسعة عشر؛ لان الشهر يكون تسعة 
وعشرين . 


]٩۳[‏ في المرأة تزی الدّم في خلاله طهر(): 


قال آبو يوسف: لا أعتبر طهراً أقل من خمسة عشر» وجعله كدم متصل. 
ومحمد اعتبر مقدار الدم والطهر. 

وقال مالك: إذا رأت يوماً دما ويوماً طهراً أو يومين ثم رأت دماً كذلك فإنه 
يلغي أيام الطهر. ويضم أيام الدم بعضه إلى بعض» فان دام بها ذلك استظهرت 
بثلائة أيام على حيضهاء فإن رأت في خلال الأيام الاستظهار أيضاً طهراً ألغاه 
حتی بحصل ثلاثة يام للاستظهار. وأيام الطهر تصلّي وتصوم ويأتيها زوجهاء 
ویکون ما جمع من آیام الدم بعضه إلى بعض حيضة واحدة. ولا یعتد بأيام الطهر 
في عدة من طلاق. (فإذا استظهرت بثلاثة أيام من أيام الطهر)(۳ وانما مرت 
بالغسل؛ لأنه لا يدري لعل الدم لا برجع إليها. وحکی الربیع عن الشافعي مثل 
ذلك . 


قال أبو جعفر: قد اتفقوا أنه لو انقطم ساعة ونحوها أنه کدم متصل فكذلك 
اليوم واليومين ؛ لأن ما بين 0 في اليوم واليومين لو كان طهراً وما قبله وبعده 


.؟55١/١ انظر: الأصل. ۱ المدونت ١/١ه؛ الأم. ١/55؛ المغني‎ )١( 
: العبارة هنا مضطرية. ولعله وقع سقط في النسخة . وفي المدونة‎ (39١ 
«وليست تلك الأيام بطهر تعتد به في عدة من طلاق؛ لأن التي قبل تلك الأيام من‎ 
الدم والتي بعد تلك الأيام قد أضيف بعضها إلى بعض. فجعل حيضة واحدة وكان‎ 
ما بين ذلك من الطهر ملغى ثم تغتسل بعد الاستظهار وتصلي وتتوضأ لكل صلاة إن‎ 
رأت الدم في تلك الأيام , وتغتسل كل يوم إذا انقطع عنها الدم في أيام الطهر وإنما‎ 
.۵۱/۱ .». . أمرت أن تغتسل.‎ 


۱۷۰ 


حيضاً ‏ لكان طهراً بين حيضتين فکانٍ يجب أن يعتدٌ به من عدّتها. 
[4:1] المستحاضة تترك الصلاة جاهلة(۱): 

قال أصحابنا: “تقضيها . 

وقال مالك : لا تقضیها. ولو ترکتها ۳ جاهلة . 

قال مالك: وإذا انقطع دم الاستحاضة فاحب أن تغتسل وان كانت قد 
[4۰] ف المرأة إذا كان حیضها خمساً فتحیض آربعاً("): 

قال أصحابنا: تصلي الیوم الخامس وتصوم إذا رأت فيه الطهر ولا يأتيها 
زوجها. 

وقال مالك والشافعي : لزوجها أن يطأها/ . 1/111[ 
[457] في الحامل تری الدّم(۳: 

قال أصحابناء والثوري» والاأوزاعي» والحسن بن حي ؛ وعبید الله بن الحسن : 

وقال مالك واللیث والشافعي : تدع الصلاة وهو حيض . 
[۹۷] ف النْفاس من الولد الأْول(*): 


.۵۲/۱ انظر: الأصل. ۳۳۸/۱؛ المدونت‎ )١( 

(۲) المراجع السابقة . 

(۳) انظر: الأصل؛. ۱۳۰/۱ المدونت ۱۵4/۱ المجموع ۲ المغني» ۲٣۱/۱‏ . 
(5) انظر: الأاصل ۳۰/۱ المغني ۲۹۳/۱. 


۱۷۱ 


احتج لمحمد بقول النبي ی في حديث ابن عمر: (فلیطلقها طاهرا من 


لا نفاس ؛ لأن موصع النفاس لیس بموصع الطلاق . 


]٩۸[‏ ف المرآة تری الذم استمر بها(۲): 


حکی بشر بن الولید عن أبي یوسف عن آبي حنيفة: أن حیضها عشر؛ ٠‏ 


وطهرها عشرود . 


قال : وقال آبویوسف: یأخذ في الصلاة الثلاث أقل الحیض. وفي الأزواج ۱ 
بالعشرین» ولا تقضی توا علیها إل بعد العشرة» ونصوم العشر من رمضان ۱ 


وتقضي سبعاً. 
وقال ۳ هيم النخعي : تقعد مثل آیام نسائها . 
وقال مالك : تعمّد ما بقعد نحوها فم النساء ٠‏ أنسا : والدتها وا ابها د 
يقعد نحوها في النساء من آنسا: ترابها ثم 


وقال الشافعي : حیضها أقل ما يكون يوم وليلة. 


قال أبوجعفر: الابتداء حیض بیقین فلا يخرج الا بيقين» كما أن شعبان ٠‏ 


بيقين» فإذا غم الهلال لم يخرج الا بیفین. وکذلك کل شهر غم فيه الهلال. 
[۹۹] ف الحائض هل تقرا؟ 7( : 
لا تقرأ القرآن عند أصحاينا والئوري : حائض ولا نفساء ولا جنب. 
)۱( الحدیث آخرجه أبو داود بلفظ (مره فليراجعها ثم ليطلقها إذا طهرت » أو وهي حامل) في 
الطلاق » طلاق السنة» (۲۱۸۱). 


(۲) انظر: الأصل» ١/550؛‏ المدونت. ۱4۹/۱ الأم. ۱۷/۱ المغني. ۲۲۹/۱. 
(۳) انظر: المختصر. ص ۱۸؛ الاشراف على مسائل الخلاف. ۱۳/۱؛ المغتي» ۰۱۰۱/۱ 


۱۷۲ 


وال لف ا تساه الا اعا راما لحنت قاذ يقرا إلا 
الشیء الخفيف . 
وقال الأوزاعى : تقرأ الحائض القرآن إذا رحلت وإذا ركبت. 
وقال اللیث: لا يقرا الجنب الا عند الفزعة یفزعها. 
وقال الشافعي: لا يمنع من قراءة القرآن الا جنب. 
:۱۱ في الزوجة النصرانية تجير على الاغتسال: 
۱ وقال مالك » والثوري» والشافعي : يجبرها على الاغتسال من الحیض ۰ 
ولا یجبرها على غسل النجاسة. 
۷7 فيما يُستباح من الحائض(۱): 
قال أبو حنيفة ) وأبو يوسف » ومالك» والأوزاعی» والشافعی : له منها ما 
وقال الثوري» ومحمد : یجتنب موصع الدم . 
۰۲ فیمن وطا امراته حائضا() : 
قال صحابنا ومالك» وربيعة» ویحیی بن سعید. واللیث» والشافعي : آنه 
یستغفر الله ولا شىء عليه . 
وحکی المزني عن محمد بن الحسن: أنه كان يقول في ذلك: يتصدّق 


۱ )۱( انظر : المختصر ص ۲۲ ؛ المدونت ۵۲/۱؛ الأمء ۱ (وقول أحمد كقول محمد)؛ 
۱ المغني. ۰۲۲/۱ 
(۲) انظر المغني ۰۲۳/۱ ۲46 . 


يفن 


[۱۱/ب] 


قال أحمد بن حنبل : یتصدق بدینار أو بنصف دینار. 

قال أحمد: ما أحسن حدیث عبد الحمید عن مقسم عن ابن عباس عن 
النبي بي : (يتصدق بدينار أو نصف دینار)۱). 
[۱۰۳] في ذخول الكافر المسجد2('): 

قال أصحابنا: لا بأس/ به حربياً كان أو ذمياً. 

وقال مالك: أرى أن لا يدخل النصارى المسجد فقيل له: المساجد كلها؟ 
قال: نعم. رواية ابن وهب عن مالك. 

ركان سافن ماس اق بت لیا فخ قل مس از نتشاد 
الحرام . ۱ ۱ 
[۱۰4] في الجنب ينام ويُعاود آهله. هل يتوضا قبل ذلك؟۳): 

قال أصحابنا: لا باس بذلك. وان آراد أن يأكل تمضمض وغسل یدیه. 
وهو قول الحسن بن حي . 

وقال مالك : لا ينام حتى یتوضاً وضوءه للصلاة» ویعاود وأهله!*؛ویاکل قبل 
أن يتوضا إل أن یکون في يده قذر. فیغسلها. والحائض تنام قبل أن تتوضا . 

. وقال الأوزاعي : الحائض والجنب إذا أرادا أن يطعما غسلا أيديهما. 

وعن الزهري : أن الجنب يغسل يديه قبل أن يطعم . 


(۱) أخرجه أحمد في المسند. ۰۲۲۹/۱ ۲۳۰ وأخرجه أبوداود في الطهارة. في إتيان 
الحائض (554)؟ النسائي. ۱۱۵۳/۱ ابن ماجه (510). 

(۲) انظر: الإشراف على مسائل الخلاف. ۱۰6۵/۱ الأ 54/۱. 

(۳) انظر: الأصل. ١/”"ه؛‏ المدونت ۳۰/۱. 

. العبارة في المدونة: «ولا بأس أن يعاود قبل التوضؤ أو بعده»‎ )٤( 


۱۷ 


قال اللیث: لا ینام الجنب حتی يتوضاً رجلا كان أو امرأة. 

وروی سفیان» عن آبي إسحاق» عن الأسود» عن عائشة: (آن النبي ِا كان 
ينام وهو جنب ولا یمس ماءً) . 

قال أبو جعفر: وهذا مختصر من حديث زهير بن معاوية عن أبي إسحاق 
عن الأسود عن عائشة: (أن النبي يلا كان ينام أول اليل ويجيء آخره ثم إن 
كانت له حاجة: قضى حاجته ثم ينام قبل أن يمس ماع فإذا كان عند النداء 
الأول قام فأفاض عليه الماءء وإن نام جنباً توضأ وضوء الرجل للصلاق)). 

قال أبو جعفر: قوله: (قضى حاجته ثم ينام قبل أن یمس ماءً) قبل أن 
يغتسل لثلا يتضادٌء وقد أخبر في هذا الحديث أنه كان إذا كان جنباً توضاً ثم نام . 

وروى إبراهيم عن الأسود عن عائشة قالت: (كان رسول الله ية إذا أراد أن 
ينام أو يأكل وهو جنب. توضا)). 

وروى الزهري عن اراق سلمة عن عائشة قالت: (کان رسول الله إذا 
أراد أن ينام وهو جنب» توضاً وضوءه للصلاة) . 

وروی الزهري عن عروة عن عائشة قالت: (كان رسول الله ية إذا أراد أن 
يأكل وهو جنب. غسل کفیه)). 


(۱) الحدیث آخرجه بهذا السند البيهقي في السنن الکبری؛ ۲۰۲/۱ . 
وقال البيهقي : أخرجه مسلم في الصحیح دون قوله: (قبل أن یمس ماء) «وذلك 

لأن الحفاظ طعنوا في هذه اللفظة وتوهموها مأخوذة من غير الأسود. وأن أبا إسحاق ربما 
دلس . . . واحتجوا على ذلك برواية |براهیم». الاتية . 

(۲) آخرجه مسلم في الحیض. جواز نوم الجنب (۳۰۵). 

(۲) في الاصل عن (ام سلمت الا آن المثبت: رواية مسلم واب داود والبيهقي عن 
(أبي سلمة) بهذا السند. مسلم (۳۰۵). 

)٤(‏ أخرجه أبوداود في الطهارة» الجنب يأكل (۲۲۳)؛ والبيهقي في السنن الکبری» 
0/١‏ . 


۱۷۵ 


۲1 /۱۲[ 


وأما معاودة الجماع.فقد روی آبوعاصم عن أبي المتوكل» عن أبي سعید 
قال : قال رسول الله ب : (إذا أتى آحدکم أهله فاراد أن یعود. فلیتوضا/) . 

ولیس ذلك على الایجاب؛ لأن آبا رافع روی (آن رسول الله ٤ة‏ طاف على 
نسائه فجعل یغتسل عند کل واحدهة منهن» فقيل له: يا رسول الله: لو جعلته 
واحدا؟ فقال: هذا ازکی وأطهر واطیب). فاخبر آنه اختیار لا (یجاب. وروی 
الزهري» عن أنس (أن رسول الله و طاف على نسائه بغسل واحد)(۳. ورواه 
ا قتادة وثابت عن أنس» عن النبي كَل مثله . 


[۱۰۰] في البّول ينضح على الثوب مثل رُؤوس الابر(*): 

قال/ أصحابنا: ليس هذا بشيء. 

وقال مالك : يغسل الثوب من قليل البول وكثيره. 

وقال الثوري : کانوا يرخصون في القلیل منه. 

وقال الشافعي : في الدم والقیح إذا كان مثل دم البراغيث» وما يتعافاه 
الناس جازت الصلاة. والبول والعذرة والخمر تعاد الصلاء من قلیله وکثیره . 

وقال في موضع آخر: في الدم (ذا كان لمعة مجتمعاً. وجب غسله. 


(۱) أخرجه مسلم الحیض , (۳۰۸)؛ وأبوداود. (۲۲۰)؛ والترمذي. (١51١)؛‏ ابن ماجه. 
(۵۸۷). 

(۲) آخرجه آبو داود في الطهارة. الوضوء لمن آراد أن یعود (۰)۲۱۹ وقال: «وحدیث أنس 
أصح من هذا»» وهو الأتي في المتن - ابن ماجه (0۹۰). 

(۳) آخرجه مسلم في الحیض : جواز نوم الجنب (۳۰۹). 

.۵۵/۱ انظر: الأصل. ۱5۸/۱ المدونف ۱۲۲/۱ الأم»‎ )٤( 


۱۷۹ 


[۱۰] في الني یخرج من غير شهو(): 

قال أصحابنا: في الرجل یضرب على إليته فیخرج من ذکره مني : أن عليه 
الوضوء . 

وقال أبو حنيفة : إذا جامع ثم اغتسل ثم خرج منه شيء فإن كان بعد البول 
فلا غسل علیه. وان كان قبل فعليه الغسل . 

وقال آبو یوسف: ليس عليه غسل بال آولم یبل. إذا خرج بعد الدفقة 
الأولى . 

وعن مالك والثوري» مثل قول أبي يوسف” 

وقال الأوزاعي. والليث» والشافعي : يجب الغسل بال أولم 


(2 


: ف غسل أحد الزوجين إذا مات‎ ]٠١17[ 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي : تغسله ولا يغسلها. 

وقال ابن أبى ليلى» ومالك واللیث. والشافعى : يغسل كل واحد منهما 
صاحبه . ادا یا وش ف مات : ۱ 

قال أصحابنا: تخسله ما لم يكن الطلاق بائناً. 

وقال مالك والشافعي : لا تغسله. 


(۱) انظر: المختصی. ص ۱۹ الأم» ۳۷/۱. 
(۲) وعن مالك ایضا «علیه الغسل وهو الأحوط. ولا إعادة عليه لما صلی» . 
الكافي في فقه أهل المدينة» ص ۱۵؛ ومذهب أحمد عدم الغسل في الحالین؛ 
المغني» ٠٤١/١‏ . 
(۲) انظر: الأصل. 4/١‏ ؛ المختصر» ص 4١‏ ؛ المدونت ۱۸۵/۱ المزني» ص 5"؛ 


۱۷۷ 


۰ب 


[۱۰۸] في المرأة تموّت في السفر ولیس معها نساء(۱): 


یمموها من وراء الثوب لا الأمة. فانها تيمم بغیر ثوب. 


وآما إذا مات الرجل بحضرة النساء فإنهن بیممنه بغیر ثوب إذا كن من 
ذوات محارم. وإن لم يكن فیهن ذوات محرم ييممنه من وراء الشوب». إلا أن 
تکون فیهن أمة فانها تیممه بغير ثوب . 


وقال مالك : إن كان مع الرجل ذوات رحم محرم فانهن يغسلنه ویسترنه 
وكذلك المرأة تموت ومعها ذورحم محرم منهاء فانه یخسلها من فوق الثياب» فان 
لم يكن مع الرجل إلا أجنبيّة يممته بالتراب في الوجه والذراعين» وان ماتت امرأة 
يعميا الرجل الأجنبي الوجه والكفين. 


وقال الثوري : ييمَم الرجل المرأة» والمرأة الرجل ولم يفرق بين ذي الرحم 
المحرم ولم يذكر التيمم من وراء الشوب. وذلك إذا لم يكن مع المرأة إلا 
الرجال. ولا الرجال الا النساء. وهو قول الشافعي . 


وقال الأوزاعي : إذا كان معها ذو رحم محرم يغسلها من وراء الثوب» كما 
قال مالك . وكذلك إن كان معه ذات رحم محرم. فإن لم يكن إلا أجنبي دفن 
کل واخد:متهما بغین غسل ولا تمم: 

وقال اللیث: إذا لم يكن مع الرجال الا النساء ومع المرأة ال رجال فان كل 
واحد منهما يلف في ثيابه ويصلي علیه/ ولا يغسل ولا ییمُم . 


(۱) انظر: الأصل. ۰1۳۳/۱ 4۳۵ المدونت ۱ للمهذب. ۱۱۳۹/۱ المغني 
41/۲« ۲ الإفصاح ۱۸۹/۱ . 


۱۷۸ 


]٠١9[‏ ف قص آظفار الميّت وخلق عانته(): 
قال أصحابنا: لا يؤخذ من شعر المیت ولا من آظفاره . وکذلك قول مالك . 
وقال الأوزاعي : تقصض آظفاره لا شىء غيرهاء وتدفن الأظفار في غير 
حفرته . 
وروى أبو جعفرء عن ابن المبارك عن سفقيان» عن خالد. عن 


.قال سفيان: فذكرت ذلك لحمادء فقال: أفيختن لو كان أقلف9»! 
]11°[ في الضحك في صّلاة الجناز(۲): 
قال أصحابنا والثوري : لا يعيد الوضوء» ومن شلد يقول: یتیمم. 
واستحب عبد الله بن الحسن : أن پتوضاً ویبتدیء. 
]١١1[‏ قي غسل الشهید (*): 
قال آصحابنا ومالك واللیث» والشافعي» فیمن قتل شهیداً: أنه لا يغسل . 


وروي عن الحسن وسعید وأحدهما: إنما لم يغسل شهداء أحد لکثرتهم 


۰4۰۳/۲ ؛ الاشراف على مسائل الخلاف. ۱6۷/۱؛ المغني‎ 4٠ انظر: المختصر» ص‎ )١( 

5 . 
وقال الشافعي: «ومن أصحابنا من رأى حلق الشعر وتقليم الأظفار ومنهم من 

لم يره) . المزني» ص ۳۱. 

(۲) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. ۲٤۷/۳‏ . 

(۳) انظر: الأصلء 1۳۳/۱. 

ره انظر: الأصل. ۰4۰۳/۱ المدونة. ۱۸۳/۱ المزني ص ۴۷؛ ومذهب أحمد مثل 
الجمهور؛ انظر: المغني» ۳۹۳/۲. 


۱۷۹ 


والشغل عن ذلك). 
قال آبو جعفر: ولیس على هذا القول أحد من فقهاء الأمصار غير 
وروی الزهري عن عبد الله بن ثعلبة: (أن النبي یه قال لقتلی أحد: 0 

زملوهم بجراحهم فإنه ليس من كلم يكلم إلا أتى يوم القيامة لونه لون الدم ٠‏ 

وريحه ريح المسك)). فجعل العلة غير ما ذكر هؤلاء من الشغل. 


[۱۱۲] فيمن قتله غيرٌ آهل الحرب2(7: 
قال أصحاينا: من قتل مظلوماً بحديدة لم يغسل. 
والبغاة . 
وقال الثوري : من قتل مظلوماً لا يغسل. ومن أكره رجلا فمات لم یفسل. 
وان فتل في قصاص لم يغسل» في رواية المحاربي» وغسل في رواية المعافى . 
وقال الأوزاعي : قتيل الخطأ لا يغسل . 
والشافعي في أحد قوليه: يغسل الا من قتله أهل الحرب. 
وفي الآخر: قتيل البغاة لا يغسل. 


)۱( أخرج عبد الرزاق عن الحسن وابن المسيب قالا: «يغسل الشهيد فإن كل ميت يجنب»» 
۹/۳ 

(۲) أخرجه النسائي في الجنائزء مواراة الشهید في دمه. ۰۷۸/4 وله شواهد في الصحاح. 

(۳) انظر: الأصل. 4۰6/۱ المدونة» ۱۸4/۱؛ المزني ص ۳۷؛ المغني ۳۹۹/۲. 


۱۸۰ 


[۲۱۱۳ فى غسل الميّت(١):‏ 


روی محمد عن أبي یوسف عن أبي حنيفة : غسل المیت. ولم یذکر فيه 


أنه 


وروی بشر بن الولید» عن آبي يوسف . عن أبي حنیففه أن يقعد بعل 
وضوثه للصلاة. : فلسئله إليه فیعصره وان سال منه شيء غسله ثم سل ساثر ۱ 
بدنه : یبدا بالا يهن . 


ولم يحك مالك في غسل المیت شيئاً» وقال: يعصر بطن المیت عصرا 
E‏ 


0 


وقال الثوري : مثل رواية بشر بن الولید. عن آبي يوسف. 
. وسئل الثوري» عن العصر بعد الغسلة الأولى آم قبلها؟ 
...فقال: يعصر بعد غسلة أحب إلي . 
قال الشافعي : یدخل يده في فيه فیمرها على آسنانه. ویدخل طرف إصبعه 
في منخریه بشيء من ماء فینقیه. ویسرح رأسه ولحیته شرج رقنا 
وحکی المزني عن الحسن : أنه یعصره قبل أن یوضته . 
قال : وهو قول الشافعي . 
وفي حديث غسل النبي #لِ: (آن علي بن آبي طالب أسنده إلى صدره. 
والتمس منه ما يلتمس/ من المیت» فلم یر منه ما یری من المیت)؟. [۱۳/] 


(۱) انظر: الأصل. ۱۷/۱ ومابعدها؛ المدونت ۱۸۰/۱ المزني. ص ۳۵ المغني 
۹/۲ 


(۲) آخرجه البيهقي في السنن الکبری» ۰۳۸۸/۳ 


۱۸۱ 


[۱۱] إذا خرّج مئه شيء بعد الغسل(۱): 

قال أصحابنا يغسل ذلك الموضع. ولا يعاد غسله. وهو قول الشوري: . 
لا باس بأن يوضكه بمنزلة الحدث. 

وقال الشافعي : يعاد غسله. 

قال أبو جعفر: الغسل عبادة عليناء وقد فعلناه. فسقطت العبادة. 

فان قیل : فان الذي خرج طهارته كالح . 

قيل له: لا عبادة على المیت. نما هي على الأحياء فإذا فعلوها سقطت. 
]١١©[‏ ف الاغتسال من غسْل التت(۲): 

قال آصحابنا. ومالك واللیث والشافعي: ليس عليه غسل . 

وقال مالك : أحب إلى أن يغتسل . 

قال اللیث: سل علي بن أبي طالب آباه أو بعض عمومته فأمره النبي كي ا 
لبعد كان سار بیان Len‏ 

وآما حدیث الغسل من غسل المیت : فرواه سفیان عن [سهيل]“ ۰ عن أبيه عن . 


إسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة» عن النبي وي : و 
ومن حمله توضا)(. 


(۱) انظر: الأصل. ۱ المزني» ص "؛ المغني ٠٤٤/۲‏ . 

69 انظر: الاصل؛ ۱4۱6/۱ الأم. .555/١‏ 

)۳( آحرجه آبو داود في الجنائز. الرجل يموت وله قرابة مشرك (۳۲۱6)؛ النسائي 
۱ وأخرجه البيهقي من وجوه كثيرة» السنن الکبری, ۰۳۰4/۱ ۳۰۵. 

. في الأصل (شمیل). والمثبت من رواية آبي داود والبيهقي‎ )٤( 

(8) الحديث أخرجه أبو داود» في الجنائز» في الغسل من غسل الميت (١١٠۳)؛‏ والترمذي . 
۰)٩٩۳(‏ وحسنه . ۱ 


۱A۲ 


واسحاق هذا غير معروف"). 


وفل رواه ابن آبي ذثب عن صالح مولی التوأمة» عن أبي هريرة» عن 
الي اخ" . 

وروي أيضا عن زهیر بن محمد» عن العلاء عن أبيه» عن أبي هريرة» 
عن النبى كل“ . 

وروی مصعب بن شیبة. عن طلق بن حبیب عن عبد الله بن الزبیر. عن 
عائشة » عن النبي و (أنه كان يأمر بالغسل من الجنابة ومن الححامة ومن غسل 
الميت ويوم عرفة)*. 


وروی شعبة عن يزيد الرشك. عن معاذة: سألت عائشة: أيغتسل من غسل 
الميت؟ فقالت: لا. 


وروي عن ابن مسعود وسعد وابن عمر وجماعة غيرهم من الصحابة: أن 
لا غسل على من غسل المیت(*. 


وروی سفیان عن أبي اسحاق. عن ناجية بن کعب عن علي أنه آتی 


وتكلم في سنده قال أبو داود: «أدخل أبو صالح بينه وبين أبي هريرة في هذا 
الحديث يعني إسحاق مولى زائده» كما في روايته: (عن سهيل بن أبي صالح. عن أبيه» 
عن إسحاق» عن أبي هريرة) فيدل أن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة. 
)١(‏ قال الحافظ: «ثقة من الثالثة» التقريب» ص .٠١4‏ 
99 أخرجه أبو داود الطيالسي في مسنده. ص ۳۰۵. وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى» 
۱ وقال : صالح لیس بالقوي . 
(؟) آخرجه البيهقي في السنن الکبری. ۳۰۲/۱ وقال: زهیر نقل عنه أحاديث مناکیر كما 
قاله البخاري» وقال النسائي : ليس بالقوي . 
(؟) آخرجه آبو داود في الجنائز في الغسل من سل المیت (۳۱۲۰). 
وقال آبو داود: «وحدیث مصعب ضعیف. فيه خصال ليس العمل علیه» . 
(©) انظر الآثار: مصنف عبد الرزاق 8۰1/۳ ٤١١۷‏ . 


۱۸۳۳ 


النبي ب فقال :(إن أبا طالب مات فقال: انطلق فواری قال: فقلت له: مات ٠‏ 


مشرکاه فقال: انطلق فراره: 

فلما رجعت» قال: اغتسل)؟. 

ولیس في هذا الحدیث غسل المیت وإنما فیه : اذهب فواره. 
[۱۱۳] في امسلم يموت له قراية کافر(): 


قال أصحابناء والشافعى : يغسله ویعه ویدفنه . 


حماد عن إبراهيم: أن الحارث بن ربيعة ماتت آمه نصرانية فتبع جنازتها ۱ 


في رهط من أصحاب النبي ب . 
قال مالك: لا یفسل والده إذا مات کافرا ولا پتبعه ولا یدخله قبره الا أن 
یخشی أن یضیع. فیواریه. 


وقال الليث: يمشي أمام جنازته ولا يمشي في قبره . 


# آخر كتاب الطهارات * 


)١(‏ سبق تخريجه في المسألة. 
(9) انظر: الأصل. 4١/١‏ ؛ المزني» ص "؛ المدونت ۱۸۷/۱. 
)۳( أخرجه عبد الرزاق في مصنفه» ۳٦/٦‏ . 


۱۸ 


۷۲ في الآذان على / غير طهارة(١):‏ [۱۳/ب] 
قال أصحابنا: إن أذن وهو على غير وضوء لم يعدء ویجزئه. وان أذن وهو 
جنب فأحب إلينا أن يعيد. 
وعن إبراهيم : لا باس بان يؤذن المحدث. قال محمد: وبه تأخذ. 
وقالمالك. والثوري : لا بأس بأن يؤذن الجنب. 
وقال الأوزاعي واللیث» وعبد الله بن وهب: یکره أن يؤذن على غير وضوء. 
ر أن الأوزاعي قال: إن أحدث ف أذانه مر عليه . 
وقال الحسن بن حي : لا باس أن يؤذن على غير وضوءء ويعجبني أن 
یتوضاً قبل أن يقيم . 
وقال الشافعي : ينبغي أن يكون أذانه على طهر فان أذن جنباً اجزآه. 


)١(‏ انظر: الأصل. ١/١"١؛‏ المدونةء ١/50؛‏ المزني» ص ۱۲؛ انظر المغني. ۲۹۹/۱؛ 
الإفصاح ١/؟١١.‏ 


۱۸۵ 


[۱۱۸] ف المؤذن بستدیر(۱): 0 
قال أصحابنا: یستقبل بالشهادة القبلت» ویحول رأسه يميناً وشمالاً بالصلاة ' 
والفلاح» وان استدار فى الصومعة فحسن . 
وكذلك قال الثوري غير أنه لم یذکر الاستدارة. 
وسئل مالك عن المؤذن يستدير فأنكره وقال: لا آری ذلك. وروام! 
وقال ابن القاسم: وبلغني عن مالك أنه قال: إن كان يريد بالاستدارة 
وقال اللیث: لا يبرح المؤذن مقامه الذي أذن فيه حتى يفرغ من أذانه كلّه. 
وقال الشافعي : يلتوي في حي على الصلاة. حيّ على الفلاح» يمينا 
وال ولا يزيل قدماه . 
وروی سفیان» عن عون بن آبی جحيفة عن آبیه آنه رای بلدلاً ادن 
فاستقبل القبلة وجعل إصبعيه في آذنیه وجعل یستدیر. 
وفي حدیث آخر لسفيان» عن عون عن آبیه. عن بلال أنه كان يدور في 
اقامته . 
وفي حدیث آخر: (إني جعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا بالأذان). 
وروی حماد بن سلمت عن الحجاج بن أرطأة, عن ابن آبی جحيفة. عن 
(۱) انظر: الأصل. ۱۲۹/۱ المدونةء ۱ المزني» ص ۱۱۲ انظر: المغني 
۳۰۱ 
(۲) الحديث أخرجه الترمذي في الصلاةء إدخال الا صبع في الآذان )۱٩۷(‏ وقال: (حسن 


آخسرجه البيهقي في السنن. ١/#468؛‏ وأخرجه الحاكم وصححه على شرطهما 
ووافقه الذهبي. ۲۰۲/۱ . 


۱۸۹ 


آبیه : ان بلالاً أذن بالبطحاء لرسول الله ية فجعل إصبعيه في آذنیه وجعل 
یستدیر)( . 

قال أبو جعفر: حدئناه محمد بن خزيمة قال: حدثنا حجاج بن المنهال عن 
الحجاج . 


[۹] ف الأذان قبل طلوع الفجر(): 

قال أبو حنيفة» ومحمد. والثوري: لا يؤذن للفجر حتى يطلع الفجر. 

وقال أبو يوسف. ومالك والاوزاعي» والشافعي: يؤذن للفجر خاصة قبل 

شريك عن عليّ بن عليّ. عن إبراهيم قال: شيّعنا علقمة إلى مكة» فخرج 
بليل فسمعنا مؤذناً يؤّذن بلیل, فقال: أمّا هذا فقد خالف سنة أصحاب محمد 
عليه الصلاة والسلام لوكان نائماً لكان خيراً له» فإذا طلع الفجر أدْن29 . 


]١7١[‏ ف كيفيّة الآذان والاقامة والتئویب(*): 


قال أصحابناء والشوري» والحسن بن حي : الأذان والإقامة مثنى مثنی» 
ويقول في أول أذانه وإقامته: الله أكبر أربع مرات. 


. ۳۹٠/۱ أخرجه البيهقي في السئن.‎ )١( 
وهذا الحديث قد تكلم في سنده: فيه الحجاج بن أرطاةء وهو ضعيف, كما أن‎ 

حماداً روى عن عون بن أبي جحيفة مرسلا. ولم يقل عن أبيه» وغير ذلك إلا أن لهذه 
الرواية متابعة - انظر: السنن مع رد ابن التركماني» ۰۳۹۹/۱ 

(۲) انظر: الأصل. ۰۱۳۱/۱ ۱۱۳4 المدونةء ١/50؛‏ المزني» ص ١١؛‏ انظر: المغني, 
./١‏ 

(۳) آخرجه الطحاوي فى معانی الآثار» ٠١١/١‏ . 

)٤(‏ انظر: الأصل. + المختصر. ص ۲4؛ المدونت ۰۵۷/۱ ۸٥؛‏ الم م 
المزني» ص ۱۲؛ انظر: المغني. ۲۹۲/۱ وما بعدها. 


۱۸۷ 


[1/141 


قال : وروی الحسن بن زياد» عن أبي یوسف: أنه يقول في أول/ الأذان . 


والإقامة: الله أكبر مرتین . 

قال آبو جعفر: وروی نحو ذلك آبو عاصم» عن ابن جريج» أخبرني 
عثمان بن السائب» عن أم عبد الملك بن أبي محذورة: (أن النبي ية لقنه 
الاذان فقال في أوله: الله أكبر مرتين)(٠.‏ 

قال آبو یوسف: سألت أبا حنيفة عن التشویب. فقال: حدثنا حماد عن 
إبراهيم : أن التثویب كان في صلاة الغداة ولم يكن في غیرها. وکان الصلاة خير 
من النوم» فأحدث الناس حي على الصلاة مرتین؛ والفلاح مرتين. 

...قال إبراهيم : ذلك حسن . وهو قول آبي حنیفت وأبي یوسف. 

قال أبو جعفر: ومعنى ما ذكره إبراهيم : أن الصلاة خير من النوم» يعني : 
في الأذان لصلاة الغداة بين حيّ على الفلاح وبين الله أكبر الله أكبر 9" . 

وقال الثوري في التثويب: وهو قوله الصلاة خير من النوم» في نفس الأذان 
بعد قوله حي على الفلاح قال: وبلغنا عن أبي محذورة وبلال : آنهما كانا 
يقولانه . 

وقال الحسن بن حي : في الفجر وفي العشاء. 

قال أبو جعفر: ولم نجد ذلك التثويب في [غیر](۳ الفجر عن أحد من 
الفقهاء غيره. 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار 210/١‏ وأخرجه مسلم في الصلاة صفة الأذان 
(۳۷۹). 
(۲) وذکر محمد أن تثويبهم كان حين یفرغ المذن من آذانه رالصلاة خير من النوم) . 
وأما ما حدث الناس فهو ذکر الحیعلتین مرتین بين الأذان والاقامة. انظر: آثار 
محمد. ص ۱۲ الهدایقف ۲۹/۱ موسوعة النخعي» ص ۲۰ . 
(۳) في الأصل (في الفجر) والزيادة لاستقامة العبارة. 


A۸ 


واتفق أصحابنا والئوري والحسن بن حي : أنه لا [ترجیع ](۲ في الأذان. 
وقال مالك والليث» والشافعي : یرجم . 

وقالوا جميعاً: یفرد الاقامة. 

قال مالك : یقول : قد قامت الصلاة مرة واحدة. 

وقال الشافعي : مرتین . 

قال مالك واللیث: یقول في آذان الصبح : الصلاة خير من النوم . 


وقال الشافعي في القدیم : یقول» وقال في الحدیث : لا يقول. 


[۱۲۱] إذا آذن و آقام غبره(۱): 


قال أصحابنا: لا بأس به . وهو قول مالك . 
وقال الثوري » والليث» والشافعي : من أذن فهو یقیم . 


قال أبو جعفر: روى عبد الرحمن بن زياد بن [أنعم]» عن عبيد الله بن 


الحارث الصدائی قال: أتيت رسول الله اة فلما كان آوان*) الصبح. أمرني 
فأذنت ثم قام إلى الصلاةء فجاء بلال ليقيمء فقال رسول الله كل : (إن آخا صداء 
آذن» ومن أذن فهو یقیم)۲. 


(۱) 


99 
(۳ 
(5 


(8 


(1) 


وقال: عبد الرحمن بن زياد ليس بالقوی0). 


بهما صوته». المغرب (راجع) . 

انظر: الأصل. ۱۳۱/۱ المدونت ۵۹/۱ لام ۱ المغني» ۳۰۱/۱. 

في الأصل (نعیم) والمثبت من المعاني . والتقریب» ص ۳۰. 

وفي معاني الآثار (الأول)» وفي نسخة آخری (أذان) كما ذکر في هامش المعاني 
NES‏ 

آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ٠٤١/١‏ . 


انظر: التقريب» ص ۳*۰. 


۱۸۹ 


[۱/ب] 


وروی أبو العميس عن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن زيدء عن أبيه ۱ 
عن جدّه (حين أري الاذان. أمر النبي كك بلالا فأذن ثم أمر عبد الله فأقام)”'' . 
وهذا الحديث أحسن إسناداً من الأول» والنظر يدل عليه؛ لأن الإقامة ليست ' 
كبعض الأذان لسقوط الأذان فى صلاة العصر بعرفات وثبوت الاقامة» فدل على | 
أنها غير مضمنة بهء فجاز أن یتولاها غير من تولّى الأذان. ظ 
[۱۲۲] في صّلاة الزجل وحدهٌُ هل يؤذن؟2): 

قال/ أصحابنا: يستحب له أن يؤذن ويقيم. فإن كان في المصر واجتزأ 
بأذان الناس وإقامتهم. أجزأه. وأما المسافر فيصلي بأذانٍ وإقامة» وأكره أن يصلي 
بغير أذان ولا إقامة. 

وقال الثوري: لا يصلى فى حضر ولا سفر الا باقامت وان أذن فحسن» 
وأن صلی بغير إقامة عفدا فلیستغفر» ولا يجوز أن يجتزىء بإقامة أهل المصر. 

قال مالك: ليس الأذان الا فى مسجد جماعة» ومساجد القبائلء والمواضع 
التي يجتمع فيها الأئمة» فأما سوى ذلك من أهل المصر والسفر فالإقامة تجزئهم . 

وقال الأوزاعي :فيمن صلی بغير إقامة: يعيد في الوقت» فإذا ذهب الوقت 
فقد مضت صلاته إلا أن يكون أذن, فان كان أذن أجزأ عنه. 

وقال فیمن صلّی وحده: تجزیء عنه الإقامةء والأذان أفضل: 

قال أبو جعفر: إيجابه إعادة الصلاة حرف الإقامة لم نجده لأحد من الفقهاء ' 
غیره . 


)۱( معاني الآثار» ١/47١؛‏ وحديث رؤيا عبد الله الأنصاري » أخرجه ابو داود في الصلاة 


كيف الأذان (٩٩4)؟‏ الترمذي (۰)۱۸۹ وقال حسن صحيح ؛ ابن ماجه (۷۰) ؛ 
ابن خزيمة» ۱۹۷/۱ . 


(۲) انظر: الأصل» ۰۱۳۲/۱ *"١؛‏ المدونة, ١/١5؛‏ المزني» ص ؟١؛‏ انظر: المغني» 
۳۰/۱ 


۱۹۰ 


2 


وقال الشافعی : لا أحبٌ أن یصلی فى جماعة ولا وحده إلا بأذان وإقامة. 


[۱۲۳] في الصلي في مَسَجِدٍ قد صلى فيه آهله(۱): 

قال أصحابنا: ' يصلي بلا أذان ولا إقامة» وهو قول الثوري واللیث. 

وقال الليث: إن أقام لنفسه لم أكرهه 

وقال مالك والأوزاعي : يقيم لنفسه ولا تجزئه إقامتهم . 

وقال الشافعي في «المزني »: لا أحبٌ لأحد أن يصلي في جماعة ولا وحده 
إلا بآذان واقامة. 

وحکی الربیم عنه: أنه إذا صلی في مسجد قد آذن فيه لتلك الصلاةء 
فالاقامة تجزئه. ویجوز أيضاً أن يصليها بلا آذان ولا إقامة» ویقیم أحبٌ إليّ . 
[۲۱۲۶ ق الصّلوات الفوائت هَل تقضي بآذان و اقامة(۲): 

قال آصحابنا فيمن فاتته صلاة واحدة: أن يصليها بأذان واقامة. 

وقال محمد بن الحسن في الاملاء: إذا فانته صلوات فإن صلاهن باقامة 
إقامة كما فعل النبي بي يوم الخندق. فحسن. وان أذن لكل واحدة فحسن؛ 
ولم نجد خلافاا" . 

وقال مالك والأوزاعي والشافعي: يصلي کل واحدة باقامة إقامة 

وقال الثوري : ليس عليه في الفوائت آذان ولا إقامة. 

قال آبوجعفر: (وروی آبوسعید في يوم الخندق: أن النبي ید آمر بلالا 


(۱) انظر: الأصل ۱ المدونت ۱۱/۱؛ المزني ص ۱۲؛ الأم. ۸۷/۱؛ انظر: 


المغني» ۰۳۰۹/۱ 
(۲) انظر: الأصل» ۱۳/۱ المدونت. ١/57؛‏ المزني» ص ٠١‏ . 
(۳) انظر: کتاب الاثار (لمحمد بن الحسن). ص ۲۷. 


١4١ 


فأقام للظهر فصلاها. ثم آمره فأقام للعصر فصلاها. ثم آمره فأقام للمغرب» ثم | 
آمره فأقام للعشاء)). ولم پاک فا داوم وال کات غر ف -رقها عير ١‏ 
فائتة . فعلم أن مراده أنه آقامها بما ينبغي أن يقام لها من الأذان والاقامة. 


وقد روی آبو قتادة عن عمران بن حصین : أن النبي ی حين فانته صلاة ۱ 
الفجر فى السفر صلاها بأذان واقامة"). 


(۰ ۲۱۲۰ ف المرأة تصلي هل تؤذن؟/(): 


قال أصحابناء ومالك. والثوري. والليث: ليبس على النساء أذان ولا إقامة . 


قال مالك : وان أقامت المرأة فحسن . 
وقال الأوزاعي : في المراة تصلّي بالنساء: تؤذن إذا شاءت أذاناًء وتقيم. 
فأباح لها ترك الأذان إذا صلّت بجماعة النساء. 


وقال الشافعي : وأحب للمرأة أن تقيم. فان لم تفعل أجزأها. 
]١77[‏ ف الجلسة بعد آذان الغرب(*): 


قال أبو حنيفة : إذا أذن للمغرب أقام ولم یجلس. 


(۱) آخرجه النسائي في الأذانء الأذان للفائت من الصلوات. ۱۷/۲؛ وابن حبان في | 
صحیحه : موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» ص ٠٤‏ . 
(۲) آخرجه بطوله مسلم في المساجد. قضاء الصلاة الفائتة (585). 
انظر أيضاً السنن الکبری» ٠٠١٤/١‏ . 
(۳) انظر: الأصل» ۱۱۳۲/۱ التفريع» ۲۲۱/۱؛ المزني» ص١٠‏ . 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۰۱2۰/۱ 


۹ 


:)١(ناذآألا في المصلى بسمع‎ [1Y] 

فا اة لم نجد عن أحد من آصحابنا فيه منصوصا وقد حدث ابن 
أبي عمران» عن ابن سماعة. عن آبی یوسف فیمن أذن في صلاته إلى قوله : 
آشهد أن محمداً رسول اف ولم يقل: حيّ على الصلاة أن صلاته لا تفسد إن 
أراد الأذان . 
ٍنساناً وهو یصلی بلا له إلا اش آن صلاته فاسدة. 

قال أبو جعفر: فهذا يدل على أن من قولهم: إن من سمع الاذان في 
الصلاة لا يقول فیها . 

وقال مالك : إذا أذن وأنت فى صلاة مكتوبةء فلا تقل مشل مایقول» وإذا 
كنت في نافلة فقل مثل ما یقول: التکبیر والتشهد . 

وقال الليث مثل قول مالك الا أنه قال: ويقول موضع حيّ على الصلاة 
والفلاح: لأ ول قر بالل 

وقال الشافعي : إذا فرغ من الصلاة قاله. 

قال آبو جعفر: رد السلام وتشمیت الان عدن صن عر تا اج 
لا يجب على المصلی فکان الأذان مثله. 
]١74[‏ فى مواقيت الصّلاة92): 

وروی الحسن بن زياد عنه : أنه ادا صار ظل كل شي ء مثليه . 
)۱( انظر : المختصر ص ۲۵ ؛ المزني » ص ۱۲ ؛ القوانین » ص ۱۳ . 
(۲) انظر الأصل. ٠٤٤/١‏ - ۱4۷؛ معاني الاثان ۲۲۵/۱ المدونت ۰۵6/۱ 5ه؛ الاي 


۱ المزني» ص ١١‏ . 


۱۹۳ 


[۱۵/ ب] 


وفال آبو یوسف. ومحمد» والشوري» والحسن ین حي ؛ والشافعي : ٍلی 
المثل . 

وقال مالك ٠‏ وقت الظهر والعصر ۷ غروب الشمس . 

وقال أبو حنيفة: وقت العصر من حين يصير الظل مثلين. 


الظل مثله . 

وقال أبو يوسف» ومحمد. ومالك. والثوري» والحسن بن حي : لوقت 
صلاة المغرب أول وآخرٌ كسائر الصلوات. 

وال الان لس تیدا رفت راس 

ثم قال أصحابناء والئوري. والحسن بن حي : آخر وقتها أن يغيب الشفق. 

وقال آبو حنيفة : الشفق البیاض. 

وقال أبو یوسف : الشفق الحمرة. 

وقال مالك : وقت المغرب والعشاء إلى طلوع الفجر). 

وقال أصحابناء والثوري. والحسن بن حي. والشافعي : أول وقت العشاء 
الآخرة إذا غاب الشفق . 

وقال أصحاينا : المستحب إلى ثلث اللیل. ويكره تأخيرها إلى / بعد نصف 
الیل ولا يفوت الا بطلوع الفجر. 

وقال الثوري : أول وقت العشاء إذا سقط الشفق إلى ثلث الليل والنصف 
بعده. وذكر نحوه عن الحسن بن حي . 


)١(‏ ما ذكره المؤلف عن الامام مالك بالنسبة لوقت الضرورة» وأما بالنسبة لغير الضرورة 


فإنه آنکر إنكاراً على من يؤخر العشاء إلى ثلث الليل» انظر: التفريع. ۲۲۰/۱؛ مع 
المدرة: 


4٤ 


وقال أبو يوسف» ومحمد. والثوري » والحسن بن حي : دن ین ھچ 


وآخر وقت الفجر: طلوع الشمس» عند أصحابنا والثوري والشافعي . 

وذکر ابن القاسم عن مالك قال: وقت الاغلاس والنجوم بادية مشتكبة, 
وآخر وقتها: إذا أسفر. 

وقال أصحابنا: یسفر بالفجر في ساثر الأوقات وهو أفضل. وهو قول 
الثوري» والحسن بن حي . 

وقال الشافعي والأوزاعي والليث: يصليهما في آخر الوقت. 

وقال أصحابنا: يصلي الظهر في الشتاء في أول الوقت ویژخرها في الحر 
کی ا 

وقال مالك : يصليها والفيء ذراع . 

وقال اللیث والشافعي : يصليها في أول الوقت. 

وقال أصحابنا ومالك والثوري والحسن بن حي : يصلي العصر في الصيف 
والشمس بيضاء نقية . 

قال جرير: كان سفيان يؤخر العصر. 

وقال الليث» والشافعي: يصلي الصلوات كلها في أوائل أوقاتها. 

وقال الشافعي : إلا في شدة الحر فإنه يبرد بالظهر إذا كان إماماً. 

وقال الأوزاعي : كان عمر بن عبد العزيز يصلي الظهر في الساعة الشامنف 
والعصر العاشرة حين يدخل . 

واستحب آصحابنا والزهري تعجيل المغرب . 

وقال مالك : يعجلها المقيم, ولا بأس للمسافرين أن يمدوا الميل ونحوه 
عند غروب الشمس ثم ینزلوا ویصلوا. 

قال أصحابنا: المستحب من العشاء تأخيرها إلى ثلث اللیل . 


۱۹ 


[۱۲۹] ف الشفق(١):‏ 
قال عمر بن عبد العزيز وأبو حنيفة : هو البياض . 


وقال أبو يوسف والثوري والحسن بن حي» وابن أبي ليلى والشافعي: هو 
الحمرة . 


[۱۳۰] في وقت صلاة الجمعة(): 

قال آصحابن والحسن بن حي » والشافعي : وفت صلاة الجمعة هو الظهر 
فان فات وقت الظهر لم تصلی الجمعة. 

وقال مالك : یصلیها إلى غروب الشمس . 

وقال أصحابنا: ان دخل وقت العصر وقد بھی عليه من الجمعة سحدة 
أو القعدة. فسدت ويستقبل الظهر. 

وقال الشافعي : إذا خرج الوقت قبل أن یسم أتمها ظهراً. 

قال أبوجعفر: لما كان فعل الجمعة مانعاً من قبل الظهر دون سائر فعل 
الصلوات. دل على أن الجمعة كالظهر في سائر الأيام» فثبت أن وقتها وقت 
الظهر . 
[۱۳۱] في وقت قیام المأموم إلى الصلاة(۲): 

لم یختلف آصحابنا: آنهم إذا لم يكن الامام معهم في المسجد لا یقومون 
في الصف الا إذا قال الموذن حي على الفلاح عند أبي حنيفة. 


(۱) انظر: المختصی ص "7 ؛ المزني» ص .١١‏ 
(۲) انظر: المختصر. ص ۳۵؛ الأم» ۱۹4/۱ المزني ص ۲۷؛ المدونت ۰۱5۰/۱ 
(۳) انظر: الاصل. ۰۱۸/۱ ۹ المدونت ١/57؛‏ المهذب ۰۷۷/۱ 


۱۹۹ 


واتفق آبو حنيفة» وزفر والثوري : أن الامام يكبّر قبل فراغ المؤذن فقال/ [1/۱5] 
آبو حنيفة» والثوري : إذا قال : قد قامت الصلاة كبر الامام وکبر القوم . 


وقال زفر: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة نهض الامام فقاموا في 
الصفوف فاذا ثنی المؤذن فقال: قد قامت الصلاة انية كبر الامام والقوم. ثم ذا 
قال المؤذن: الله أكبرء الله أكبرء لا إله إلا الله أخذ الامام في القراءق وهو قول 
الحسن بن زياد. 

وقال أبويوسف ومحمد. ومالك. والشافعي: لا يكبر الامام حتى يفرع 
المؤذن من الإقامة . 


ذكر أبو جعفر محمدا مع أبي يوسف وهو مع أبي حنيفة. رواه أبو جعفر 
يكبر بعد فراغ المؤذن (بحديث البراء أن النبى بي كان إذا أقيمت الصلاة مسح 
صدورنا وقال: رصوا المناكب بالمناکب. والأقدام بالأقدام. فإن الله يحب في 
الصلاة ما يحبّ في القتال. كأنهم بنيان مرصوص)". 
في الصلاة فقال : آقیموا صفوفکم وتراصوا فإني آراکم من وراء ظهري)(۲. قال: 
الا قامة . 


(۱) آخرجه أبو داود في الصلاة تسوية الصفوف (۰)154 والنسائي» ۰۸٩/۲‏ 
وعن البراء أيضاً عند آبي داود (کنا نقوم في الصفوف على عهد رسول الله كَل 
طویلا قبل أن یکبر) »)٥٤۳(‏ وفیه مجهول . 
(۲) آخرجه البخاري في الأذان» تسوية الصفوف عند الاقامة وبعدها (۰)۷۱۹ ومسلم في 
الصلاة. تسوية الصفوف (۰1۳۳ 4۳6). وغیرهما من أصحاب السنن جامع الأصول» 
۵ 


۱۹۷ 


قال آبو بكر الرازي: لیس في الحدیث ذکر فراغ الموذن» ویحتمل أن 
یکون قد كان یقوله قبل فراغه . 

قال أبو جعفر :وذکر حديث عاصم الاحول عن آبي عثمان عن بلال قال: 
قلت لرسول الله ي : لاتسبقني بأمین ۲۲ .وهذا يدل على أنه كان يكبّر قبل فراغه. 


[۱۳۲] متی بکتر اطآموم؟۲): 

قال آبو حنيفة» وزفر ومحمد. وعبید الله بن الحسن. والثوري : یکبرون مع 
تکبیر الامام . 

قال محمد : فإن فرغ المأموم من تکبیره قبل فراغ الامام لم یجزه. 

وقال الثوري : یجزئه . 

وقال آبو يو نشی ومالك› والشافعي : لا يكين المأموم حتی یفرغ الامام من 
التكبير. احتج بحديث أبي موسى عن النبي بي : (إذا كبر الامام فكبروا)؛ 
يدل على أنهم یکبرون معه» كقوله: (وإذا ركع فارکعوا). 

قال أبو جعفر: وهذا لا يدل على أن تکبیرهم يكون معاً؛ لأنه يجوز أن 
يقول: ركع فلان وسجد. إذا صار في حال الركوع والسجود وان لم يفرغ منه 
ولا يجوز أن يقال: كبن قبل فراغه من التكبير حتى يبتدثه . 

واحتج نشا لمن قال: يكبر بعده: أن المأموم إذا أمر أن يدخل في صلاة 
الإمام بالتكبير» والإمام إنما يصير داخلا فيها بالفراغ من التكبير فكيف يصح 
دخحول المآموم في صلاة لم یدخل فیها بعد؟ 


(۱) آخرجه البيهقي في السنن الکبری» وروی بطریق عبد الواحد عن عاصم مرسلا» وعلق 
على ذلك ابن التركماني » انظر: السنن» ۰۲۲/۲ ۲۳. 

(۳) انظر: الأصل» ۰۱۸/۱ ۱۱۹ المدونف ۹6/۱ المهذب ۷۷/۱. 

(۳) آخرجه مسلم» في الصلاة, التشهد في الصلاة (4۰4)؛ وآبوداود (4۷۲)؛ النسائي؛ 
2/۲ 


۱۹۸ 


[۱۳۳] في رفع اليدين في تكبير الافتتاح والرّکوع : 
۱ قال/ أصحابناء وابن أبي ليلى» والثوري» والحسن بن حي : لا يرفع يديه 
إلا في تكبيرة الافتتاح . 

وقال مالك: لا أعرف رفع اليدين في شيء من تكبيرات الصلاة, لا في 
خفض ولا رفع . 

قال: وافتتاح الصلاة يرفع شيئاً قلیلا إن رفع . 

قال ابن القاسم: ورفع اليدين عند مالك في كل شيء ضعيف. هذه رواية 
ابن القاسم» وحکی ابن وهب عنه أنه يرفع يديه للرکوع وبعد أن یرفع رأسه من 
. الركوع . 

روى عنه آشهب: أنه لا يرفع إلا في التكبيرة الأولى . 

وقال أشهب عنه أيضاً: إن الإمام يرفع يديه إذا قال: سمع الله لمن حمده. 

وقال أبو بكر بن عياش : ما رأيت فقيهاً يرفع يديه من غير التكبيرة الأولى . 

ل رق اشح وات في اا كنا الاير لمان اا ي 
افتتاح الصلا. ٠‏ ۱ 

قال الشافعي : يرفع يديه لافتتاح الصلاة» وإذا كبر للرکوع وإذا رفع رأسه 
منه» ولا یرفع في شيء من السجود. وفي القيام منه . 

وقال أصحابنا: يرفع يديه للتکبيرة الأولى حذو أذنيه. 

وقال الشافعي : يرفعهما حذو منكبيه. 


.١5 انظر: الأصل. ١/"١؛ المدونت ۰5۸/۱ 59؛ المزني» ص‎ )١( 
انظر هذه الروايات بالتفصيل: المنتقى شرح الموطأ للباجي» ١/547١؛ قوانين الأحكام‎ )۲( 
. ۷۲۳ الشرعية» ص‎ 


۱۹۹ 


2 


[۱۳4] في نظر الصَلي إلى آين یکون:(): 

قال آصحاینا والثوري» والحسن بن حی ۰ والشافعي : یستحب أن یکون 
نظره ائ موصع سجوده . 

وقال مالك : یکون نظره آمام قبلته 

وقال شريك بن عبد الله : ینظر في القيام اف موصع السجود وفي الركوع 
إلى قدمیی وفي السجود. إلى أنفهء وفي قعوده إلى حجره. 
[۱۳۰] ف ذکر الاسشتفتاح(۲): 

قال أصحابناء والثوري. والأوزاعى : يقول: سبحانك اللهم وبحمدك إلى 
آخره . 

وروي عن أبي يوسف أثة یقول معه : وجهت وجهي . . یبدا بأيهما شاء . 

وابن القاسم كان يقول: لانرى أن يقول: سبحانك اللهم وبحمدك 
ولا نعرفه . 

قال : ولا یقوله الامام ولا المآموم ولا من تصلی وحده(۳) . 

وقال الشافعي : یقول: وجهت وجهي . 


آبسو سعید عن النبى يله (أذه كان إذا كبر یقول: سبحانك اللهم 
وبحمدك)9©) . 


(۱) انظر: الاصل. ۸/۱ المدونت ۷۱/۱ المزني ص .١4‏ 

69 انظر: الأصل. ۳/۱ المدونت. ۹۲/۱ المزني» ص ۱4. 

(۳) هذه الأقوال كلها مستندة إلى الومام مالك عن ابن القاسم. قال ابن القاسم : وکان مالك 
لا يرى. . .» انظر: المدونة. 

(45 > ع الطحاوي في معاني ال از ۱۹۷/۱؛ آبوداود في الصلاة من رأی الاستفتاح 
بسبحانك الهم . (هلالا). وقال آبو داود «وهذا الحديث يقولون: هو عن علي بن علي 


عن الحسن E‏ الوهم في جعفر) والترمذي (TEY)‏ وقال: «وحديث أبي سعید ار سس تب 


۳۰۰ 


وروی إبراهيم عن علقمت والأسود:(آنهما سمعا عمر كبر فرفع صوته 
وقال: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غيرك» 


اخ 
[-۲۱۳ ف التعوّذ في الصّلاة قبل القراء5(): 
قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والشافعي : يتعوذ قبل القراءة. 


وقال مالك : لا یتعود فى المكتوبة قبل القراءة» ويتعوذ فى قيام رمضان إذا 


فرأ. 


وروی أبو سعيد وجبير بن مطعم (آن النبي بي كان يتعوذ في صلاته قبل 
القراء)۳۱. 
[۱۳۷] في قراءة يسم اللّه الرَّحُمن الرّحيم قي الصلاة(*): 
يقرأ في كل ركعة. 


وقال/ مالك : لا يقرأ فى المكتوبة سراً ولا جهراً. وفى النافلة إن شاء فعل 


وقال أصحابناء والثوري: يخفي . 


حديث في هذا الباب» وقال في الباب عن علي وعائشة وعبد الله بن مسعود. . .» 
والنسائي» ۱۳۲/۲ . 

(۱) معاني الآثار» ۱۹۸/۱ . 

(۲) انظر: الاصل. ۳/۱ الأم» ۱۰۷/۱ المزني» ص ۱۱6 المدونت. .54/١‏ 

(۳) انظر: معاني الآثار. ۰۱۹۷/۱ ۱۹۸؛ وحدیث أبي سعید آخرجه الترمذي في أبواب 
الصلاة» ما یقول عند افتتاح الصلاة ۲4۲ وقال: «وحديث أبي سعيد آشهر حديث في 
هذا الباب) . 

. ٠٦٤/١ ؛ المدونت‎ ٠٤ 5؛ الم ۱۱۰۸/۱ المزني ص‎ ۳/١ انظر: الأصل»‎ )٤( 


5١ 


[1/1۷] 


وقال الشافعي : يجهر به" . 
[۱۳۸] في وضع اليّمين على الیْسار(: 

قال آصحابنا والثوري» والشافعي: يضع يمينه على یساره. 

قال أصحابنا : فحت الب 2 

وقال مالك: وضع الیدین إحداهما على الأحرى في الصلاة انما یفعل في 
صلاة النوافل في طول القیام» وترکه ليت ا 

وقال اللّيث: یسدل اليمين فى الصّلاة, أحبٌ إلى أن لا یطیل القيام فلا 
بأمن أن يضع يده الیمنی على ذراعه الوسر 

وقال الأوزاعي : من شاء فعل ومن ما ترك 
رضي الله عنه في قوله عز وجل : # فصل ربك وانحر أ € قال : وضع الیمنی على 
اليسرى في السلد:. 
[۱۳۹] ف الامام هل يقول آمین ؟(؛) : 

قال آصحابنا والثوري» والشافعي» واللیث : يقولها الامام ‏ ویقولها من خلفه . 


وقال مالك : لا یقولها ال مام » ویقولها المأمومون» وان كان وحده قالها . 


. ۲۰۵ ۱۹۹/۱ انظر بالتفصیل أدلة هذه الأقوال: معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۷/۱ المختصر. ص ۲٩‏ المزني» ص ۱6؛ المدونة ۷۹/۱. 
(۲) آحکام القرآن (للجصاص) 1۷۵/۳ . 

(5) انظر: الأصل» ۱۱۱/۱ الأم. ۱۰۹/۱ المزنيی» ص ۱4 المدونف. ۱۷/۱. 


۳۰۲ 


عبد الرحمن عن آبی هريرة أن النبی ية قال: (إذا أمن الامام فأمنواء فإنه من 
وافق تأمینه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه)؟. 


[۱6۰] ف مقدار القراء1(5): 
قال أبو حنيفة» وأبو یوسف: یطیل الركعة الأولى من صلاة الفجر على 
۱ وقال محمد» والثوري : يطيل الركعة الأولى من الصلوات كلها على غيرها. 
قال : ولم نحل عن مالك فى ذلك شيعا موه 1 أن تقديره للقراءة ل 
على أنه كان يرى التسوية دون التفصیل(" . 


وقال الشافعي: واحب أن يقرأ المصلي بعد أم القرآن بسورة. فان قرأ 
ببعض سورة أجزأ. وأحب إلي أن یکون آقل ما يقرأ معها في الرکعتین قدر أقصر 
سور القرآن مثل: انا أعطيناك» وفي الأخريين» أم القرآن وآية» وما زاد فهو أحب 
إلي ما لم يكن إماما رفیقل)٩).‏ 


أبو جعفر في حديث أبي قتادة» (كان النبي ی يقرأ بنا في الركعتين 
الأوليين في صلاة الظهر. ویطیل في الأولى ويقصر في الثانية» ويفعل ذلك في 


)١(‏ موطأ الامام مالك ١/۸۷؛‏ وأخرجه الشيخان: البخاري» في الأذان جهر الإمام بالتأمين 
(۰۷۸۰ ومسلم في الصلاة. التسميع والتحميد والتأمين (4۱۰). 

(5) انظر: الاصل. ١/157١؛‏ المختصر» ص ۱۲۸ المدونت ١/لا5؛‏ الم .٠٠۹/۱‏ 

(۳) «وقال مالك : ويستحب تطويل القراءة في الصبح والظهر. وتخفيفها في العصر والمغرب› 
وتوسطها في العشاء الأخيرة. . .» التفریم» ۲۲۷/۱ . 

(5) في الأم الکلمة (فیثقل علیه) ٠٠۹/۱‏ . 


۳۰۳ 


[۱۷/ب] 


صلاة الصبح یطیل في الأولى ویقصر في الثانیت/). 

وفي حدیث آبي سعید الخدري (كان رسول الله ييه يقوم في الظهر في 
الركعتين: الأوليين في کل ركعة قدر ثلاثين آيةء وفي الأخريين نصف ذلك. وکان 
يقوم في العصر في الركعتين الأوليين قدر خمس عشرة آية/ وفي الأخريين قدر 
نصف ذلك)۳. فدلٌ هذا الحديث على التسوية بين القراء في الأوليين من الظهر 
والعصر. 

قال: وهذا القياس لأن الأخريين لما تساويا وجب أن يتساوى الأوليان. 

وحدیث [سعد](۳) حيث قال لعمر: (امّا آنا ف امد في الأوليين وأحذف في 
الأخريين» وما آلو ما اقتدیت به من صلاة رسول الله ية فقال عمر: ذاك الظن 
بلق) ۰ وذلك يدل على التسوية: 


:)٩(مامالا في القراءة خلف‎ ]١51[ 


قال أصحابناء وابن آبي ان والثوري» والحسن بن حي : (لا يقرأ فيما 


(۱) الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الأثار. ۲۰۷/۱. 
وأخرجه الشيخان (مطولاً): البخاري في صفة الصلاة, يقرأ في الأخريين بفاتحة 
الكتاب (5/الا)؛ ومسلم في الصلاة القراءة في الظهر والعصر (١١٠)؛‏ وأصحاب 
السنن : جامع الأصول. ه/وم”. 

(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الأثار. ۲۰۷/۱ أخرجه مسلم (مطولا) في الصلاةء القراءة 
في الظهر والعصر (40۲)؛ وأبوداود ٤(‏ ۸۰)؛ والنسائي ۲۳۷/۱ . 

(۳) في الأصل (سعید) والمثبت هو الصحیح : (سعد بن آبي وقاص) رضي الله عنه. كما في 
حديث جابر بن سمرة رضي الله عنه في قصة شكوى أهل الكوفة في سعد عند عمر 
رضي الله عنهما. 

(4) أخرجه البخاري مختصراً في الأذان. يطول في الأوليين ويحذف في الأخريين (۷۷۰)؛ 
ومسلم. في الصلاةء القراءة في الظهر والعصر (45۳)+ وبعض أصحاب السنن. جامع 
الأصول. ۳۱/۵. 

(ه) انظر: المختصر. ص 77 ؛ المزني» ص ١١‏ ؛ الإشراف على مسائل الخلاف» ۷۹/۱ .4١‏ 


558: 


جهر ولا فیما اسن . 

وقال مالك : يقرأ فيما آسر ولا يقرأ فیما جهر. 

وقال الشافعي : يقرأ فیما جهر وفیما أسرٌ. 

في روایه المزني وفي البويطي : اة يقرأ فیما اشر بأم القرآن وسورة في 
القرآن. 

قال البويطي : وكذلك يقول الليث والأوزاعي . 

قال أبو جعفر: وروی سليمان بن حيّان قال: حدثنا ابن عجلان» عن 
آزید بن أسلمء عن أبي صالح » عن آبي هريرة قال: قال رسول الله كلد : (إنما 
جعل الإمام ليؤتم به فإذا قرأ فأنصتوا) ". 

وروی جرير بن عبد الحمید. عن سليمان التيمي » عن فاد عن 
أبي غلاب يونس بن جبيرء عن حطان بن عبد الله الرقاشي» عن أبي موسى 
الأشعري قال: قال رسول الله كك : (إذا قرأ الإمام فأنصتو) ". 


)١(‏ ما بين القوسين مكررة في النسخة. 

(۲) أخرجه الطحاوي فى معاتى الآثار» ١//1١7؛‏ وبهذا اللفظ؛ أخرجه أبوداود في الصلاة 
الإمام يصلي قعوداً (٤٠٠)؛‏ «قال أبوداود: وهذه الزيادة (إذا قرأ فانصتوا) ليست 
بمحفوظة. الوهم عندنا من أبي خالد»» وهو من رواة الطحاوي؛ والنسائي في الافتتاح» 
تأويل قوله عز وجل (وإذا قرىء القرآن). 5/١41١؛‏ ابن ماجه في الصلاةء إذا قرأ الإمام 
فأنصتوا (855)» «وقال السندي هذا الحديث صححه مسلم» ولا عبرة بتضعيف من 
صعمه) . 

كما قال المنذري في قول آبي داود (وهذه الزیادة) : «وفیما قاله نظرء فان أبا خالد 
هذا هو سليمان بن حيان الأحمرء وهو من الثقات الذين احتج البخاري ومسلم بحديثهم 
في صحيحهماء ومع هذا فلم ينفرد بهذه الزيادة». 

(۳) آخرجه البيهقي. وقال: «علي بن عمر سالم بن نوح ليس بالقوي». السنن الکبری؛ 

۲ لكنه ليس من رواة الطحاوي في سنده. 


۳۰۰ 


[1/1۸1 


وروی المعتمر بن سليمان» عن أبيه» عن قتادة بإسناده مثله. 

فإن قيل: ليس يقول هذا الكلام غير أبي خالد سليمان بن حيّان في حديث 
أبي هريرة» وغير جرير والمعتمر في حديث أبي موسى . 

قيل له: لم يخالفهم في ذلك أحد هو أتقى منهمء فزيادتهم مقبولة. 

وقال الأثرم: قلت لأحمد بن حنبل: من يقول عن النبي ی من وجه 
صحيح : إذا قرأ فأنصتوا؟ فقال: حديث ابن عجلان الذي يرويه آبو خالد» 
والحديث الذي رواه جرير» عن التيمي وقد زعموا أن المعتمر رواه. 

قلت : نعم قد رواه المعتمر. 

فقال : فاي شيء ترید. فقد صحح أحمد هذین الحدیئین!؟). 
[۱۲] في السدل في الصلاة(۲): 

كره أصحابنا السدل في الصلاة. وهو قول الثوري . 

قال أبو يوسف والثوري: والسدل أن ترخي طرف ثوبك بين يديك كما 
تصنع اليهود . 

وقال الشافعي : لا يجوز السدل في الصلاة ولا في غيرهاء فأما السدل لغير 
الخیلاء في الصلاة فهو خفيف. ۱ ۱ 

وقال مالك: لا بأس بالسدل في الصلاة وغيرها. 
]١5*[‏ ف عد الاي(۳): 


قال أبو حنيفة ومحمد: يكره عذ الاي في الصلاة/ . 


)١(‏ انظر: مسائل آحمد. رواية عبد الله ١/٤٠٠؛‏ ومسائل أحمد برواية صالح» ۷۲ ؟؛ 
المغني. ۰80/۱ .5٠5‏ 

(۲) انظر: المختصی ص ۳۰:؛ المدونت ۱۱۰۸/۱ المهذب» ۷۸/۱. 

(۳) انظر: الجامع الصغير» ص ۷۷؛ آثار أبي یوسف ص ۳۵. 


۲۰۹ 


وقال إبراهيم» وابن أبي لیلی» والثوري» والأوزاعي: لا بأس بعد الاي في 
الصلاة . 

وقال المعلی عن أبي یوسف: لا باس بعد الآي في التطوع . 

وقال مالك : لا بأس بعد الاي بيده في الصلاة. رواه ابن وهب عنه . 

وروی ابن عبد الحکم عنه: انه لا پاس ببه [ذا كان المصلی لا بحصي إلا 
بذلك . 

وقال الشافعي : ترکه أحبٌ إلي . 
[6 ۲۱ فيمًا تجزیء به الصّلاة من القراء2(): 

قال آبو حنيفة : أقله آية . 

وقال آبو پوسف ومحمد: اقله ثلاث آیات و آية طويلة كات الدین. 

قال أبن سماعة عن محمد: أسوغ الاحتهاد في مقدار آية ومقدار كلمة 
مفهومة» نحو الحمد لله. ولا آسوغه في حرف لا يكون كلاماً. 

وقال مالك: إذا لم يقرأ أم القرآن في الركعتين أعاد. 

وقال الشافعي : أقل ما يجزىء فاتحة الكتاب إن أحسنهاء فان لم يحسن 
حمد الله وكبّر مكان القراءةء لا يجزئه غيره» وان كان يحسن غير أم القرآن قرأ 
5 آیات بعددها لا یجزثه دون ذلك وان ترك من فاتحة الکتاب حرفا وعرج 
من الصلاة فأعاد. 
[۱] ف القراءة في الصّلاة قي المصحف() : 


قال أبو حنيفة : صلاته فاسدة. 


(۱) انظر: الأصل. ۲۲۷/۱؛ المختصرء ص ۲۸؛ المدونت 59/۱؛ المزني» ص ١ه؛‏ 
المغني » ۱۰/۲ 
(۲) انظر: الأصل» ۲۰۰۱/۱ المدونت ۲۲۳/۱ . 


۳۰۷ 


[۱۸/ ب] 


وقال أبو يوسف» ومحمد. والثوري والحسن بن حي : یکره. 

وقال مالك : لا باس به للامام في رمضان . 

قال آبو جعفر: احتج من آجازه بحدیث علقمة بن أبي علقمة» عن أمه» ٠‏ 
عن عائشة. قالت: آهدی آبو الجهم بن حذيفة لرسول الله و خميصة شاميّة لها ٠‏ 
علی فشهد بها الصلاة فلما انصرف قال: (ردّي هذه الخميصة إلى آبي جهم ؛ 
فاني نظرت إلى علمها في الصلاة فکاد يفتننيی). 

فلما لم بفسد نظره لی الخميصة اة کذلك النظر إلى المصحف» 
فیقال له : إن نظیر ذلك أن ینظر إلى المصحف من غير قراءة فلاء ونظیر القراءة ٠‏ 
في المصحف أن ینظر إلى کتاب فيه حساب أو کلام غير القرآن فیأخذ بقلبه, 
فهذا مما لا خلاف فيه أنه يفسد صلاته . 

وقالوا: إن أخذه ما في المصحف بقلبه كنطقه بلسانه ولو نطق بالقرآن 
لم يفسد كذلك أخذه بقلبه, ولو نطق بالحساب أفسد» كذلك أخذه بقلبه. 

فيقال له : لو كان كذلك لوجب أن يكون نظره إلى ما في المصحف. وأخذه 
له بقلبه كنطقه بلسانه» فكان يجب أن يجزىء من تلاوته وهو لايقول ذلك» فثبت 
بذلك أن صلاة غير متأمل غير القرآن إذا أخذه بقلبه إِنّما بطلت؛ لأن ذلك عمل 
كسائر الأعمال المنافية للصلاة» فوجب أن يكون أخذه القرآن بقلبه من المصحف 
بنظره» كعمله بيده يكتبه إياه فيفسد صلاته . 


[۱7] ف الذكر عند/ تغير الأحوال بالصلی(): 


قال أصحاينا : ينحط للسجود والركوع وهو يكبر» وكذلك يرفع ويذكر في . 


(۱) أخرج الحديث بهذا السند البيهقي في السئن الكبرى» ۳4۹/۲؛ ولكن شواهده في 


الصحيحين وغيرهما: البخاري» في الصلاة. إذا صلى في ثوب له أعلام (۳۷۳) ومسلم 
في المساجد, كراهية الصلاة في ثوب له أعلام (065). والموط ١//91؛‏ وأصحاب 
السنن» جامع الأصول. 0۳/۵ . 

(۲) انظر: الأصل. ۰/۱؛ المدونت. ۷۰/۱؛ المزني» ص ٠٤١‏ . 


۳۸ 


حال الرفع وکذلك قال مالك لا في القيام من الجلسة الأولى لا یکبر في حال 
القيام حتى يستتم قائما. 

وقال الثوري والشافعي كقول أصحابنا. 

وروى عبد الله بن مسعود قال: (رأيت رسول الله 5 يكبر في كل رفع 
وخفض) . 

فأخبر أن الذکر كان في حال الرفع والخفض. ولما اتفقوا في سائر الرفع 
الأولى . 
[۱۶۷] في تسبیح الزکو ع و الشجود(۲): 
العظيم ثلاث وفي ی "۳۳ ا ربى ي الأعلى . 

وقال الثوري : يستحب للإمام أن يقولها حمسا في الركوع والسجود. حتى 
عله وان لا يوقت تسبيها. 

وقال مالك في السجود والركوع : في قول الناس ف في الرکوع : سبحان ربي 
العظیم» وفي السجود : سبحان رسي الأعلى » لا أعرفه ولم أجد فيه دعاء مؤقتاً . 

قال : ولکن یمن يديه من رکبتیه في الركوع» ویمکن جبهته من الأرض 
فى السجود ولیس فيه عنده جلا 


۵ أخرجه الترمذي في الصلاتة ما حاء ه فى التكبير عند الركوع والسجود» ص ۰۲۵۳ oV‏ ¢ 
وقال: وحديث حسن صحيح ). . النسائي» في الافتتاح» الرخصة في ترك رفع الیدین» 
6/1 . 

ع( انظر : الأصل› ۹-۸ المزني » ص ۱؛ المدونت. ۱۸ 2-۲ 


۰۹ 


۲۱۶۸ في الامام هل يقول رینا لك الحمد : 


قال آبو حنيفة: لا یقول الامام ربنا لك الحمد. إنما یقول: سمع الله لمن 
حمده . 

وقال مالك : (یقولها المآموم)). 

[وقال آبو یوسف ومحمد» والشافعي: یقولها الامام 0 


قول النبي كه : (إدا قال الا مام سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا ولك 
الحمد)(۲ . آیوجب له الاقتصار على ربنا ولك الحمد. 


فان قیل: یقوله اتباعاً للامام» قيل له: یلزمه ذلك في کل ذکر؛ لأنه 
لا خلاف أن الامام يقرأ في الأوليين بفاتحة الکتاب وسورة ولا يقرأ الم آموم 


السورة عند الجمیع . 


)١(‏ ما بين القوسین من هامش المخطوطة. وفي صلب المخطوطة. (في الامام هل یقول: 
ربنا لك الحمد (مضروبة هکذا) سمع الله حمده. قال آصحابنا والثوري ومالك : 
يقول الامام ربنا لك الحمد قول النبي یل . . 
والظاهز من عرض سياق العبارة في ی خطء اش کت ثم ذکر في 
الهامش . إلا أن الان غر تست فيه كماما 
(۲) ولذلك زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارت لأن الصاحبين أبا يوسف ومحمد 
يقولان: بأن الامام يقول أيضاً: (ربنا لك الحمد). 
وقال الشافعى أيضاً بأن الإمام يقول ذلك. 
انظر: ال > ص ۲۷؛ القدوري» ص 4؛ المزني. ص ؛4١؛‏ المدونة, 
2/۱ 
ولعل عبارة المؤلف بعد الزيادة كانت هکذا تقريباً. ویدل على ذلك آسلوبه وعرضه 
في بقية المسائل . . والله أعلم . 
(۳) الحدیث آخرجه الجماعة من حديث آبي هريرة رضي الله عنه: البخاري في الآذان 
فضل الهم ربنا لك الحمد (۷۹7)؛ ومسلم. في الصلاة, التسميع والتحمید (٩4۰)؛‏ 
الموطأ. 88/١‏ ؛ وأصحاب السنن. جامع الأصول. .14۹/٩‏ 


۳۱۰ 


[۲۱۹ في وضع التدین للسّجود (۱): 
يديه قبل رکبتیه . 
قال الثوري : لتضع ركبتيك قبل يديك . 
قال الشافعي : یضع رکبتیه ثم يديه ثم جبهته ثم أنفه . 
وروی 0 عن أبي هريرة قال : قال ی (إذا 


وروى وائل بن حجر أن النبي يك كان إذا سجد بدأ بوضع رکبتیه قبل 
يديه(" . 


الحدیث الأول یبطل الذي ذکره مالك . 
قال أبو جعفر: اتفقوا/ أنه يضع رأسه بعد يديه ورکبتیه ثم يرفعه قبلهما. 
ثم لما كانت اليدان متقدمتين في الرفع فوجب أن تكونا مؤخرتين في الوضع . 


(۱) انظر: الأصل»ء ١/١١؛‏ المدونةء ۷۰/۱ المزني» ص .١4‏ 

(؟) روى الطحاوي الحديث بهذا اللفظ (يديه ثم 56 معاني الآثار» ١/٤٠٠؛‏ وفي رواية 
أبي داود بهذا السند بلفظ: (... .. وليضع يديه قبل رکبتیه) . . في الصلاق كيف يضع 
رکبتیه قبل يديه (۸4۰). والترمذي في الصلاة. في موضع الركبتين قبل اليدين (559)» 
وقال: (غریب لا نعرفه من حديث أبي الزناد إلا من هذا الوجه)؛ والنسائي ۲۰۷/۲. 

وعلق الخطابي على رواية داود: «حدیث وائل بن حجر آثبت من هذا 

وزعم بعض العلمای > أن هذا منسوخ» ردقه ی ی وت كنا 
نضع الیدین قبل الركبتين» فأمرنا بالرکبتین قبل الیدین». سنن أبي داود. ٥۲٥/۱‏ . 

(۳) آخرجه الطحاوي في معاني الآثاره ۲۵۵/۱؛ آبو داود (878)؛ والترمذي (554) وقال: 
«حسن غريب لا نعرف أحداً رواه مثل هذا عن شريك . وذکر أن هماما رواه عن عاصم 
هذا فرسلا ولم يذكر فيه وائل بن حجر» . السائي» ۲۰۷/۲ . 
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]1/۱۹[ 


[۱6۰] في كيفية الجلوس قي الصّلاة(۲): 


فال آصحابنا والثوري. والحسن بن حي . ينصب الرجل الیمنی ویفعد ۱ 
على الیسری. هذا في الرجل . وكذلك قول الشافعي الا في الجلوس في الرابعة من ٠‏ 
الظهر والعصر والعشاء. فانه إذا قعد آماط رجلیه جمیعا فأخرجهما عن وركه ' 


الیمنی وأفضى بمقعدته إلى الأرض. وأضجع ازى ونصب اليمنى » وكذلك 
القعدة فى صلاة الصبح . 


وقال مالك: يفضي بإليتيه إلى الأرض وينصب رجله الیمنی» ويثني رجله ٠‏ 


الیسری. 

وآما جلوس المرأة فان أصحابنا قالوا: تقعد كأستر ما یکون لها. 

وقال الثوري : تسدل رجلیها من جانب واحد. ورواه عن ابراهیم . 

وقال الشعبي : تقعد كيف تیسر علیها. 

وکان ابن عمر يأمر نساءء أن یجلسن في الرکعتین والأربع متربعات . 

وقال مالك : جلوس المرأة کجلوس الرجل . 

وقال الشافعي : تقعد المرأة کأستر ما یکون لها. 

في حدیث وائل بن حجر (فلما قعد رسول الله ی للتشهد فرش رجله 
الیسری ثم قعد علیها)). 

وفي حدیث آبي حمید السَاعدي (آن النبي بي لما قعد في الجلسة الأولى نی 
رجله الیسری. فقعد علیها. وفي الجلسة الأخيرة التي یکون فیها السلام آخرج 


(۱) انظر: الأصلء ۱ المزني » ص ۱۵؛ المدونت ۰۷۲/۱ ۷۳ التفریع» ۲۲۹/۱ . 
(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الأثار. ۲۵۹/۱؛ والترمذي في الصلاق كيف الجلوس في 
التشهد (۰)۲۹۲ وقال: (حدیث حسن صحیح)» ص ۹۰. 


۳۲ 


رجله الشت 6 وقعد متوركاً علی شقه ال 


قال أبو جعفر: وحديث آبي حميد رواه عبد الحميد بن جعفر وهو ضعيف 
: 00 


وقد خولف فى اسناده(۲ , 
[۱۱] إِذَّا نهض من السَّحُود هل بقعد ثم یقوم»(*) 
قال أصحابناء ومالك والثوري : ینهض على صدور قدمیه ولا یجلس . 


وقال الشافعي رضي الله عنه: إذا رفع من السجدة جلس ثم نهض معتمدا 
بيديه على الأرض حتی یعتدل قائملا*). 


قال أبو جعفر: في حديث أبي حميد الساعدي (أن النبي و لما رفع من 
السجدة قام ولم يقعد). وفي حديث مالك بن الحويرث (أنه قعد ثم قام)0©. 
ويجوز أن يكون قعوده كان لعلة. 


. ۲۹۸/۱ أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» بهذا اللفظ.‎ )١( 
وأصله عند لش ارم مطولا في الأذان» سنة الجلوس في التشهد (۸۲۸)؛‎ 
وآبوداود. في الصلاة» من ذكر التورك (957, /951)؛ والترمذي (۰)۲۹۲ «وقال حسن‎ 
ج‎ 
. قال ابن حجر عنه: «صدوق رمي بالقدر» وربما وهم‎ )۲( 
التشریب. ص ۳۳۳. وقال أيضاً في معرض رده على الطحاوي : «أما تضعيف‎ 
الطحاوي فهو مذكور في شرحه بما لا يلتفت إليه فیه». الدراية في تخريج أحاديث‎ 
.١هال/١ الهدایت‎ 
.؟5١‎ ۲٣۹/۱ انظر: معاني الآثان»‎ )۳( 
.٠١ ۰۱14 انظر: الأصل. ۷/۱ المدونت ۷/۱ المزني» ص‎ )٤( 
.)955( (ه) انظر: معاني الاثار. ۲۰۰/۱ وفي رواية لأبي داود‎ 
حدیث مالك أخرجه البخاري في الأذان ون ارت قاعدا في وتر من صلاته ثم نهضص‎ )5( 
.۸۲۳( 


۳۳۳ 


[19/ب] 


وفي حديث رفاعة بن رافع عن النبي به في تعليم الأعرابي : (ثم اسجد 
فاعتدل ساجدا ثم قم)(). ولم يأمره بالقعدة فهو آولی . 

وقد اتفقوا أنه یرفع من السجود بتکبیر ثم لا يكبر تکبيرة آخری للقيام» فلو 
كانت القعدة مسنونة لكان الانتقال إلى القيام بالذكر کساثر آحوال الانتقال . 


[۱6۲] في كيفيّة التشهه ۳): 


قال آصحابنا والثوري : يتشهد بتشهد ابن مسعود(). 

وقال مالك : أحب التشهد إلي تشهد عمربن الخطاب: التحیات لله؛ / 
الطیبات لله» الصلوات لله» السلام عليك آیها النبي إلى آخره٩).‏ 

قال الشافعي : بتشهد ابن عباس: التحیات المب‌ارکات الصلوات 
الطیبات لله. سلام عليك آیها النبي ورحمة الله وبركاته» سلام علینا وعلى 
عباد الله الصالحین إلى آخره (. 

قال أبو جعفر: روي التشهد عن النبي ی على وجوه مختلفت واتفق 


(۱) انظر الحديث في جامع الأصول. 4۲۱/۵ ونصب الرایت ."88/١‏ 
(۲) انظر: الأصل. ١/4؛‏ المدونةء ١/4١؛‏ المزني» ص ۱۵. 
(۳) وتشهد ابن مسعود رضي الله عنه (التحيات لله والصلوات والطيبات؛ السلام عليك أيها 
النبي ورحمة الله وبركاته . .). 
أخرجه البخاري في الأذانء التشهد في الآخرة (١۸۳)؛‏ مسلم (4۰۲)؛ وسائر 
أصحاب السنن والمسانيد. 
)٤(‏ والذي روى مالك عن عمر رضى الله عنه موقوفاً : (التحيات له الزاكيات لله > الطيبات 
الصلوات لله السلام عليك. .).- 
وهذا لفظ الموطأ. ١/40؛‏ والمدونت. ١/4١؛‏ وقال الزيلعي في نصب الراية: 
«اسناده صحیح »۰ 1 
(ه) تشهد ابن عباس رضي الله عنهما: آخرجه مسلم» في الصلاة, التشهد في الصلاة» 
(505)؛ وسائر أصحاب السنن والمسانيد. 


51 


الجمیم على أنه لا تخیر فيهاء وآن الواجب اتباع ماصح ولم ینسخ. وأما 
ابن مسعود الاوّلی ؛ لأن آلفاظه متفق علیها في سائر ما روي» ولیست ألفاظ تشهد 
ابن عباس متفق علیها . 
[۲۱۰۳ في القّنوت في الفجر(): 

قال أصحابناء وابن شبرمة» والثوري في رواية اللیث : لا قنوت في الفجر . 
الركوع . 

قال الشافعي : بعد الرکوع . 
الشوري . 

قال أبو جعفر: ما قال هذا القول أحد غيره» ولم يزل النبي ية محاربا 
للمشرکین إلى أن توفاه الله ولم يقنت في الصلوات؛ لأنه لوقنت فیهن لاشتهر 
النقل به . 
[۱۵] ف ذکر القنوت(۲): 

قال أصحابناء ومالك : لیس فى القنوت دعاء موّقت . 


(۱) انظر: الأصل. ١/54١؛‏ المدونت ۱۰۲/۱ الأم. ۲۰۵/۱ المزني ص .٠١‏ 
(۲) انظر: المصادر السابقة نفسها. 


1° 


وقال عبد الله بن داود [الخریبی](): إن قنت بالسورتین وإلا فلا يُصلي . 


۰ هو و ۰ 0 03 ص 

[۱6۵ ۲ في القراءة في الاخرین(۲): 

قال أصحابناء والغوري» والأوزاعي : في فرض القراءة في الرکعتین من 
الصلاة: ويقرأ في الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة وفى الأخريين بفاتحة الكتاب. 

قال الثوري : وأن يسبح في الأخريين أحبٌ إلى . 

وقال ابن القاسم عن مالك : (ان ترك القراءة) 29 فی ركعة آواخن قوله: 
إن صلاته أرجو أن تكون جائزة وان ترك فى ركعتين وقرأ فى ركعتين أعاد 
الصلاة . 


وقال الشافعي : إن ترك حرفاً من أم القرآن في ركعة من الصلاة حتی خرج 


قال أبو جعفر: واختلفت الصّحابة فى ذلك أيضاً. 


فروي عن علي (عليه السلام) أنه كان يقرأ في الأوليين من الظهر بفاتحة 
الكتاب وسورة. ولا يقرأ في الاخریین بشيء. رواه الزهري عن [عبيد الله]”'» بن 
رافع © . 


(۱) في أصل المخطوطة (الحريثي) هكذاء والمثبت (الخريبي) بمعجمة وموحدة مصغر 
هو: ... بن عامر الهمداني. آبوعبد الرحمن الخريبي (ت ۲۱۳). كما في تذكرة 
الحفاظ ۱۲۵/۱؛ التقریب» ص ۳۰۱. 

(0) انظر: الأصل. ۰4/۱ معاني الآثار. ۲۰۹/۱؛ المدونت ۱1۵/۱ المزني ص ۱۸. 

(۳) ما بين القوسین مكررة في المخطوطة. 

(8) في الأصل (عبد الّه)» والمثبت من معاني الاثار. وهو الصحیح كما في التقریب 
ص ۳۷۰ . 

(9) آخرجه الطحاوي, في معاني الاثار بلفظ (... وفي الأخريين منهما بأم القرآن) وفي 


۳۱۹ 


قال الزهري : وکان جابر بن عبد الله يقرأ في الأولیین من الظهر والعصر بام 
القرآن وسورة وفي الأخريين بأم القرآن). 

وعن عائشة: آنها كانت تقرأ في الأخريين/ بأم القرآن(). 

وعن عائشة آنها كانت تقرأ في الأخريين بأم القرآن» وتقول إنهما دعاء. 
]٠١١[‏ القراءة في الثالثة من المغرب. يقرأ بفاتحة الکتاب(۲): 

قال أبو جعفر: هي عند آصحابنا والشوري موضع دعاء. فعلى قياس 
فولهم: لا باس أن يقرأ في الثالثة من المغرب بعد أم القرآن: ربا لا تع ما6 . 
:آل عمران/ ۸]. 

قال ابن القاسم عن مالك: ليس العمل عندي على أن يقرأ في الثالشة من 
المغرب بعد أم القرآن: « ريا لا برع قلوينَا» . 

وكان الحسن بن حي : يعجبه أن يقرأ في الثالثة من المغرب بفاتحة 
لکتاب. را ا نوتاه . 

قال الشافعي : لا آکره أن يقرأ فيها بعد أم القرآن بشيء من القرآن سواها. 

قال الصنابحي : صليت خلف أبي بكر الصدیق. فقرأ في الشالثة بعد 


۸و رر 


ام القرآن ری تن وتا سر . 


رواية» (وفي الأخريين بفاتحة الکتاب). ۰۲۰۹/۲ ۲۰۹+ وانما آخرجه عبد الرزاق 
بلفظ : (۰.. ولا قرا في الأخریین) مصنف عبد الرزاق» ۰/۲ + -(۱. 


.۱۰۰/۲ آخرجه الطحاوي في معاني الاثار. ۲۱۰/۱؛ وعبد الرزاق في مصنفه.‎ )١ 
.۱۰۱/۱ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه‎ ۴ 


۳( انظر: الأصل» ۱/£؛ المختصر ص ۲۸ ؛ المدونة» 1/؛ الا ٠١٠/١‏ . 


.۱۰۹/۲ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه.‎ )٤ 


۳۷ 


[1/۰] 


[۲۱5۷] في موضع الدعاء(۱): 


قال أصحابنا: لا یزید فى الجلوس الأول على التشهد شیا ویدعو بعد 


وقال ابن وهب عن مالك: لا باس بالدعاء في الصلوات المكتوبة في أولها : 


وفي أوسطها وآخرها. 


وقال ابن القاسم : كان مالك يكره الدعاء في الرکوع ولا بری به بأسا في 


السجود. ولم يكره التسبيح في الركوع . 


خلف بن تميم عن الثوري . قال: إذا زاد على التشهد في الركعتين استقبل ‏ 


الصلاة . 

قال أبو جعفر: ولم نجد هذا القول عن أحد من أهل العلم ممن نذكره في 
كتابنا غير سفیان . 
التشهدك. 


وقال الأوزاعي : يدعو بما بدا لف نايدا في التطوع . 


قال الشافعي : إذا فرغ من التشهد قام في الاخر یدعو بقل من التشهد. 


والصلاة على النبي يي . 


.۱۲۱/۱ انظر: الأصلء ۹/۱: المختصر ص ۲۷؛ المدونت. ۱۰۲/۱ الا‎ )١( 
في الأصل (الأسجعي). والمثبت هو الصحيح : (عبيد الله بن عبيد الرحمن) «ثقة انون‎ )۲( 
. ۳۷۳ أثيت الناس کتاب في الثوري» . التقريب. ص‎ 


۳۱۸ 


وقال الأ [شجعي](. عن الشوري: لا يزيد الامام في الأوليين على 


۱۸7 ق فرض الصلاة على النبي كلا (): 
قال أصحابناء ومالك. والثوري» والأوزاعي : الصلاة جائزة» وتارکها مسي ۰۶ 
والشافعي : يوجب الإعادة إذا لم يصل على النبي مي في آخرها بين 
التشهد والتسلیم. وقال : إن 9 عليه قبل ذلك لم يجزه. 
قال آبو جعفر: ولم يقل به أحد من أهل العلم. 


[۱64] ف التسلیم في آخر الصلاة(۲): 
٠‏ قال أصحابناء والثوري» والحسن بن حي » والشافعي: یسلم عن يمينه 
لسلام عليكم ورحمة ال وعن يساره: السلام عليكم ورحمة الله . 
وروی ابن وهب عن مالك : أن الا مام تلم تلقاء وجهة. السلام علیکم. 
تسليمة واحدة. 
وقال آشهب : سئل مالك عن التسليمة الواحدة فى الصلاة؟ فقال: على 
ذلك كان الأمر ما كانت الأئمة» ولا غيرهم یسلمونها/ الا واحدق وانما حدث [۲۰/ب] 
لتسلیمتان منذ کانت بنو هاشم . 
وقال مالك: إذا كان خلف الإمام فإني أحب أن أسلم عن یمینه وعن 
پساره نه خلف 5 یسلمون نم یردون علیه ا السلام عن 


60 انظر: المختصر. ص ۳۰؛ معاني الاشار» ۷۱ الكافي في فقه أهل المدينة» 
ص ٤۳‏ . 

؟) انظر: الأصل. ١/١٠؛‏ المختصر» ص ۲۷؛ الأم. ١/١7١؛‏ المدونة. ۰۹۰/۱ 
۱ ۱46 التفريع. ۲۷۱/۱ . 


۳۹ 


وروی عن سعید بن المسیب : أنه كان یسلم عن يمينه وعن یساره ثم يرد 
على الامام۳. 

وروی ابن القاسم عن مالك : إذا صلی لنفسه فلا باس بأن یسلم ثنتين» 
والامام تسليمة واحدة تلقاء وجهه. يتيامن قلیلا. ۱ 

والذي حصل من مذهبه: أن الامام يسلم واحدق والمأموم تين وليسن ۱ 
فيه : ورحمة الله وبرکاته . 

وروى ابن عبد الحكم عنه: أن المأموم يسلم عن ي يمينه. ثم يرد على 
الإمام يقول: السلام عليكم . 

وقال الليث: أدركنا الأئمة والناس: وهم يسلمون تسليمة واحدة تلة 
وجوههم: السلام عليكم. وكان الليث: يبدأ بالرد على الإمام ثم يسلم عن يمينه 
وعن يساره. 

وقال مالك: في المسبوق لا يقوم إلى القضاء حتى يفرغ الامام من 


وقال الليث: لا أرى عليه بأساً: أن یقوم بعد التسليمة الأولئ» ولا ينتظر 


قال أبو جعفر: وروی الدراوردي» عن مصعب بن [ثابت]) عن 
پنتلم في الصلاة تسليمة واحدة: «السلام علیکم» (*). 


. ۲۲۳/۲ انظر الاثار في الرد على الامام: مصنف عبد الرزاق»‎ )١( 

(۲) في الأصل زفت بن محمد)» والمثبت من معاني الآثار» ۲۱۲/۱ . 

(۳) في الأصل (عامر بن ربيعة)» والمثبت من معاني الآثار. ١55/1؟؛‏ وكذلك في رواية 
البيهقي. السنن» ٠۷۸/۲‏ . 

. ۲5۱/۱ أخرجه الطحاوي. في معاني الآثار»‎ )٤( 


۳۳۰ 


وخالف الدراوردي فی ذلك من هو أحفظ منه: ابن المبارك ومحمد بن 
[عمرو]۱) جميعاً عن مصعب. وبإسناده (أن النبي ی كان يسلم عن يمينه وعن 
يساره حتى يرى بياض خديه من هاهنا ومن ها هنا)(۲ . 


محملد عن هشام بن عروق عن أبيه. عن عائشة (أن رسول الله و كان يسلم 
له واد 

قال أبو جعفر: وهو حديث واه الإسناد؛ لضعف رواية [عمرو] بن 
أبي سلمت عن زهير بن محمدء كذا قاله ب يحيى بن معين وغيره. 


وأصل الحديث إنما هو عن عائشة» موقوف. 


قد روى عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه» وعلقمة عن عبد الّه. قال:(كان 
رسول الله ی وأبوبكر وعمر: يسلمون عن أيمانهم. وعن شمائلهم في الصلاة: 
السلام عليكم ورحمة الله» السلام عليكم ورحمة الله). في رواية ابن عمرء 
وأبي حميد الساعدي عن النبي ييا . 


)۱( في الأصل (عمر). والمثبت من معانى الاثان ۰۲۹۷/۱ ۲۷۰. 

(1) وأخرجه مسلم في المساجد. السلام للتحلیل من الصلاة (۸۲٥)؛‏ والسائي؛ 1۱/۳ 

(۳) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۷۰/۱؛ والترمذي في الصلاة. في التسليم في 
الصلاة ("۰)۲۹ وقال: «وحدیث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إل من هذا الوجه». ثم ذکر 
ضعف سنده من قبل زهيرء ونقل ما قيل عنه في ضعفه. 

43 حدیث ابن مسعود بهذا اللفظ آخرجه الدارقطني. ۱۳۵۷/۱ والبيهقي في السنن» 
۷/۲ . 

انظر الروايات بأسانيدها وألفاظها المختلفة: معاني الآثار» ١/۸٦۲؛‏ وانظر: جامع 

الأصول» 5٠9/8‏ ؛ وما بعدها. 


۳۳۱ 


]1/۲۱[ 


۱۱ في وجوب السلام(): 
قال أصحايناء والثوري» والاوزاعي : لیس بفرض . 
وقال مالك» والليث» والحسن بن حي» والشافعى: هو فرض ؛ تركه يفسد. 


وقال/ الحسن بن حي : لو سجد للسهو بعد السلام ثم سجد وسلم عن 


يمينه ثم ضحك قبل أن يسلم الأخرى: أنه يتوضاً ويستقبل الصلاة. 


الثانية من فرائضها غيره . 

ی و و ا 9 عن 
محمد بن الحنفية» عن علي عليهما السلام: (مفتاح | لصلاة الطهورء واحرامها 
التکبین واحلالها التسلیم)۲. 

قال أبو جعفر: عبد الله بن محمد بن عقيل هذا ضعیف لا يحتج به" . 

وقد روى عاصم بن ضمرة» عن علي عليه السلام : (إذا قعد مقدار التشهد 
فقد تمت صلاته)(*). 


وهو قول سعيد بن المسیب. وإبراهيم النخعي . 


٩۲۱۹/۲ انظر: المختصر» ص *؛ الأم, ۱ المزنی» ص ۱۸؛ الاستذکار»‎ )١( 


الكافي في فقه أهل المدینه» ص ۲ . 
(۲) أخرجه الطحاوي ۱ أبوداود. في الصلاة الإمام يحدث بعدما يرجع (514)؟ 


والترمذي (۳). وقال: «هذا الحدیث أصح شيء في هذا الباب وأحسن». ابن ماجه 
(۲۷۵)؛ وغیرهم . 
(۳) قال عنه ابن حجر: «صدوق في حديثه لین » ویقال تغیر بآخرة». التقريب» ص ۳۲۱. 
انظر الخلاصت ۹۰/۲. 
(4) آخرجه الطحاوي: معاني الآثار» ۲۷۳/۱ وللاثر شواهد مرفوعة . 
انظر: معاني الآثارء ۱ ۱۲۷۵ السنن الکبری؛ ۱۷۰/۲؛ نصب الرایة 
۲ 


۳۳۲ 


[۱7۱] ف صلاة اللیل والنهار(۱): 

قال آبوحنيفة والثوري : إن شثت ركعتين» أو أربعاً. أو ستاًء أو ثمانياً. 

قال الثوري : وكم شئت بعد أن تقعد في كل ركعتين. 

وقد روي عن الحسن بن حي مثل قول الثوري . 

وقال ابن اش 11 وول ومالك» والليث» والشافعي: 
(صلاة الليل مثنی مثنی) . 

قال أبو جعفر: قول النبي ا : «صلاة الليل مثنی ىع يقتضي 
التسليمة في كل نتین ألا ترى أنه [لا]۳۱) يقال: صلاة الظهر مثنئ مثنئ؛ لما 
كانت الأوليان مضمنتين بالأخريين. 


[۱7۲] في القراءة في ركعتى الفجر(؛؟): 

الحسن بن زياد عن أبي حنيفة: ربما قرأت في ركعتي الفجر حژبي من 
القرآن. 

قال أبو جعفر: وهذا مما لا اختلاف فيه عن أبى حنيفة» ولا عن أحد من 
أصحابه . 


(۱) انظر: المختصر» ص #5؛ معاني الآثار» ١/4""؛‏ الموطا ۱۱۱۹/۱ المدونةء 
۱ المزني» ص ۲ . 

(؟1) الحديث أخرجه الشيخان عن ابن عمر رضي الله عنهما: البخاري في التهجد. كيف 
صلاة النبي ويا (۰)۱۱۳۷ مسلم في صلاة المسافرين» صلاة الليل مثنی مثنى ۰)۷1٩(‏ 
وأصحاب السنن . انظر: جامع الأصول. .٠١5/5‏ 

. زيدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارت. وفي الأصل (أنه يقال)‎ (r 

5) انظر: معاني الآثار. ۳۰۰/۱ المدونة» ۱۱۲۰/۱ الموطأء ۱ التفريع» 
۱ الام ۰۱8/۱ 


۳۳۳ 


وروی ابن القاسم عن مالك أنه قال: آما آنا فلا آزید على أم القرآن ٠‏ 
وحدها؛ لقول عائشتة: (أن النبي بيو كان یخفف ركعتي الفجر حتی آقول أقرأ 
فیهما بأم القرآن أم لا6). 

وذکر عنه ابن القاسم أا اه يقرأ في کل رکعة منها بام القرآن وسورة | 

وإن قرأ بأم القرآن وحدها في کل ركعة أجزأ. وذکر عنه ابن وهب في . 
رواية: أنه لا يقرأ فيهما بأم القرآن. 

وقال الثوري : يخفف فان فاته شيء من الليل فلا بأس بأن يطول. 

وقال الشافعی : یخفف. ۱ 

قال أبو جعفر: وروی الأعمش عن آبي سفیان» عن جابر» عن النبي بل 
«أفضل الصلاة: طول القنوت»). 


۳ 
[۱۲۳] في وجوب الوتر(: 
قال آبو حنيفة : هو واجب(*). 


وقال آبو یوسف ومحمد : سنة مؤكدة› لیس لحد ترکهك وليس بواجب . 


(۱) أخرجه البخاري في التهجد مايقرأ في ركعتي الفجر (۱۱۷۱)؛ مسلی في صلاة 
المسافرین. استحباب ركعتي سنة الفجر (۷۲6)؛ الموطأء ۰۱۲۷/۱ ۱ 

(۲) آخرجه الطحاوي. ۲۹۹/۱؛ مسلم في صلاة المسافرین أفضل الصلاة طول القنوت ‏ 
(كةل/ا). 

(۳) انظر: المختصی ص ۲۹ ؛ المدونة, ۰۱۲۷/۱ ۱۲۸؛ الموطأ. ۱۲۳/۱ المزني» 
ص ۲۰ . 

(4) وقول آبي حنيفة بالوجوب اعتباراً باصله: بان الواجب - عنده - دون الفرض وهو: 
ما ثبت بدلیل ظني فيه شبهة والفرض : ما ثبت بدلیل قطعي لا شبهة فيه . 


۳۳ 


وقال مالك والثوري» والليث: سنَّة . 


وقال الشافعي : لیس بفرص . 


[۱74] ف الوتر على الراحلة في السفر() : 

قال آصحابنا: لا یصلیه على الراحلة. 

وقال مالك » والشوري» والليث» والأوزاعي/ والشافعي : بصلي على الراحلة أي 
وجه توجهت. ویوتر علیها غير أنه لا يصلي علیها المکتوبة. 

وروی نافع عن ابن عمر (آن النبي بي كان يصلي على راحلته وتوت 
بالأرض) . 


[۱7۰] في كيفية الوتر("): 

قال أصحابنا: ثلاث لا یسلم الا في آخرهن» ویقنت قبل الرکوع ویرفع 
يديه في التکبیر ثم پرسلهما . 

وروي عن أبي یوسف: أنه رفعهما في القنوت . 

وقال ابن القاسم عن مالك: الوتر ثلاث يسلم في الركعتين. 


(۱) الموطأ (برواية محمد)» ص 44؛ تحفة الفقهای ۳۳۰/۱ المدونت ١/۱۲۷؛‏ التفریم» 
۱ المزني. ص ۲۱+ مصنف عبد الرزاق ۱۹/۳ . 

(۲) آخرجه الطحاوي, 4۲۹/۱؛ الا أن الطحاوي ومالكاً والشيخين رووا ما یخالف ذلك بأن 
النبي ِا كان یوتر على البعیر: البخاري في الوتر» الوتر على الدابة (499)؛ مسلم» 
في صلاة المسافرین. جواز صلاة النافلة على الدابة (۷۰۰)؛ الموطأء ٠١٤١/١‏ . 

(۳) انظر: الموطاً (برواية محمد)» ص ۰45 ۱۹۰ المختصر. ص ۲۸؛ المدونت ۰۱۲۷/۱ 
1۸ الا ۰۱ ۳ المزني» ص ۲۱+ مصنف عبد الرزاق ۲۹/۳. 


۳۳۵ 


[۲۱/ب] 


وروی ابن وهب عنه : إن أوتر بواحدة أجزأه. 

وروی ابن القاسم عنه أنه قال: ما أقنت في رمضان ولا في غیره» وروی 
أبن وهب عنه: ليس في الوتر قنوت ولا رفع يد. 

وقال الثوري : الوتر ثلاث» يقنت قبل الرکوع» فان شئت أوترت بركعة» 
وان شئت ثلاث . وان شکت بخمس ‏ وان شئت بسبع» وان ششت بتسع» وان 
شئت بإحدى عشرة. ولا تسلم 9 في آخرهن . 

والذي حنم عليه من الوتر: أنه ثلاث. 

وقال الاوزاعي : تجوز الوتر بواحدق ولا يرفع يديه في القنوت ثم يرسلهما. 

وقال الليث: أحب إلي أن يوتر بثلاث. وان أوتر بواحدة أجزأه» ولا قنوت 
فيه الا في النصف الثاني من رمضان, ولا يرفع يديه في القنوت في الوتر. 

وقال الليث: أنا أسلم في ركعتي الوتر. 

وقال الشافعي : والذي أختار أن أصلي إحدى عشرة ركعة» يوتر بواحدة 
ولا قنوت فيه إل في رمضان في النصف الآخر. 

قال أبو جعفر: الأولئ أن يكون القنوت قبل الرکوع؛ لأن الذكر المسنون 
في الركعة الأولى : وهو ذكر الاستفتاح قبل الرکوع ولا يرفع يديه كما لا يرفع في 
الدعاء بعد التشهد. 


]١ 5 "[‏ فيما يصلح أن ددعی به ٤‏ الصلاخ(۱): 


الحدیث . 


.۱۱۹/۱ انظر: الأصل ۱ المختصر. ص ۲۷ ؛ الاستذکان ۱۳۳۸/۲ الأم.‎ )١( 


۳۳۹ 


وقال ابن وهب » عن مالك : ۷ بأس بأن يدعى في الصلاة علی ظالم . 
حوانج دنیاه وآخرته. في القیام والسجود والجلوس: وکرهه في الركوع . 

فال مالك : وبلغنى عن عروة. آنه قال: لأدعو الله بحوائجي كلها في 
الصلاة حتی بالملح . 
التشهد الأخير. 

وقال الشافعي: يدعو بكل ما دُعى الله به. ورغب فيه إليه. أودعي به 

قال أبو جعفر: وفي حديث ابن مسعود» عن النبي بي بعد ذكر التشهد, 
(ثم ليختر من الدعاء أعجبه الیه). 


وفى حديث معاویة بن الحکم. عن البح جر : «إن صلاتنا/ هذه لا يصلح 
فیها شی ۶ من کلام الناس » إنما هو التسبیح والتکبیر وتلاوة القر آن»(۲۳. 


[۱۲۷] فیمن أحق بالامامة(۳: 
قال أصحابنا: یوم أقرژهم لکتاب الله وأعلمهم بالسنةء فان استووا فاکبرهم 
فنا وإن كان غيره أقرأ. وهما فی القراءة سواء فأورعهم . 


(۱) سبق تخریجه, مسألة (۱۵۱). 

(۲) أخرجه مسلم في المساجد, تحریم الکلام في الصلاة (۰)۵۳۷ وغیره: جامع الأصول» 
AV / o‏ . 

(۳) انظر: المختصر» ص ۱۳۲ المدونة» ۱۸۳/۱ المزني. ص ۰۲۳ ۲٤‏ . 


۳۳۷ 


1 /۲۲[ 


قال محمد: نما قيل آفرژهم للقرآن؛ لأنهم کانوا في ذلك الزمان آفرژهم 
افقههم . 

وقال مالك : یو مهم آعلمهم ادا كانت حاله حسنت قال: وإن للج تا 
(فقیل لهم : آکبرهم سنا آکثرهم قرآن؟ قال: لا؛ قد يقرأ من لا یکون فيه 
خیر)( . 


وقال الثوري : يؤمهم آفرژهم. فان کانوا سواء: فاعلمهم بالسنة. فإن کانوا 
في ذلك سواء فأقدمهم هجرق فان کانوا في ذلك سواء فاکبرهم سنا. 

وقال الأوزاعي : یمهم أفقههم في دين الله . 

وقال الليث: یمهم أفضلهم وخيرهم . 

وقال الليث في فوم اجتمعوا في مكانٍ. فكان جميعهم رضي . وفراءتهم 
واحدق فانه عسی آن یکون أحسنهم ا 

وقال الشافعي : يؤمهم أقرؤهم وأفقههم» فإن لم يجتمسع ذلك. يقدم 
أفقههم , إذا كان يقرأ مايكتفي به الصلاة فحسن. وان قدم آقرژهم إذا علم 
ما یلزمه فحسن» ویقدم هذان علی من آسن منهماء فان استووا آمهم آسنهی فإن 
استووا فقدم ذو النسب فحسن . 
آبو قبیل عن عبادة بن الصامت أن رسول الله ی قال: «لیس متا من 
لم يجل كبيرناء ویرحم صغیرنا» ویعرف لعالمنا»(). 
روی ابن المبارك» عن خالد الحذاء عن عكرمة. عن ابن عباس قال : قال 


)۱( العبارة مختلفة في المدونة. 
(۲) آخرجه الحاکم في المستدرك ۱۲۲/۱؛ وقال: «مالك ثقة». 
. وأورده الهينمي » وقال : «رواه أحمد والطبراني واسناده حسن؟ . المجمع. ١18‏ . 


۳۳۸ 


رسول الله كد : «البركة مع آکابرکم(). 
[154] في موضع الإمام والاموم(): 

كره أصحابنا أن يصلي الإمام على دكان وأصحابه على الأرض 

قال : وروي عن آبي یوسف في الإملاء: E‏ إذا كان موضع لور أرفع 
بمقدار قامة فهو المکروه. وان كان أقل فلیس بمکروه» ولم یذکر فيه خلافاً 

وقال مالك : أكره أن يكون موضع الإمام أرفع, فان فعل فعلیهم الاعادة 
وان خرج الوقت» إل أن يكون على دكان يسير الارتفاع . 

وکره الأوزاعي» والحسن بن حي : أن يكون مكان الإمام أرفع , ولم يكرهه 
الل 

قال الشافعی : إذا آراد أن یعلم من يأتم به فلا بأس؛ ليقتدي به من وراءه» 
ویسجد على الأرض 

عن سهل بن سعد: أن النبي بء لما عمل له المنبر ثلاث درجات جلس 
عليه» وكير فكبّر الناس خلفی ثم ركع على المنبر ثم رفع فنزل القهقری» فسجد 
الأولى » فقال: «يا آیها الناس نما صنعت هذا لتأتموا بي ؛ ولتعلموا صلاتي» ۲۱ 

قال ا وصحح/ الحدیئین في الكراهة وفي الاباحة: أن المنبر 


(۱) أخرجه الحاكم وقال: «صحیح على شرط البخاري» ووافقه الذهبي المستدرك 
۱ انظر شواهد الحديث بالتفصيل: كشف الخفای ۳۳۹٣/۱‏ . 

(۲) انظر: المختصی ص *"؛ المدونة. ١/١8؛‏ الأم» ۱۷۲/۱. 

(۳) الحديث أخرجه البخاري في الجمعة» الخطبة على المنبر (۱۷٩)؛‏ والنسائي (بلفظه) في 
الصلاة على المنبر»ء 5۷/۲. 


۳۳۹ 


[۲۲/ ب] 


وحدیث سلمان : على ما هو أعلى منه . 

[۱7۹] فیمن اقتدی بالامام في سطح المسجد (۱): 
قال آصحابنا: صلاته جائزة إذا لم يكن قدام الامام . ۱ 
وقال ابن القاسم عن مالك: لا بأس به في غير الجمعة. فان صلی الجمعة ‏ 

كذلك آعاد وان خرج الوقت. 
وقال اللیث: لا باس بأن یصلوا الجمعة رکعتین فوق ظهر المسجد. وفي 

الدور على الدکاکین. وفي الطرق إذا كانت طاهرة» وإذا اتصلت الصفوف» ورأى 

الناس بعضهم بعضاً حين یصلون بصلاة الامام . 
وقال الشافعي: إن صلى رجل في طرف المسجد. والامام في طرفه 

ولم يتصل الصفوف أو فوق ظهر المسجد أجزأه. 
وروى عن أبي هريرة: أنه صلی يوم الجمعة فوق ظهر المسجد بصلاة 

الإمام في المسجد. 
رواه ابن أبي ذئب عن صالح مولی التوأمة أنه صلّى معه كذلك9). 

[۱۷۰] في أم الولد تصلي بغبر قناع (): 
قال أصحابنا والثوري والأوزاعي والليث والشافعي: تصلي بغير قناع . 
وقال مالك: في أم الولد إن صلت بغير قناع فاحب إليّ أن يعيد مادامت ' 

في الوقت ولست أراه واجبا عليها كوجوبه على الحرة. 


)١(‏ انظر: الآثار لمحمد. ص ۲۳؛ المدونة. ۰۸۲/۱ ۱۵۱ الأمء ١‏ ؛ المزني» 


ص ۲۳ . 
(۲) انظر: المدونف ۸۳/۱؛ الم ۱۷۲/۱. 


(۳) انظر: المختصر. ص ۲۸ ؛ ال ۱ المدونة. ۹/۱. ۱ 


۳۳۰ 


وقال مالك: في الأمة تصلي بغير قناع. إن ذلك سنتها. وكذلك المکانبة 
والمدبرة والمعتق بعضها. 

قال أبو جعفر: لم يختلفوا في الأمة وأم الولد: أنه في سائر أحكامها 
لا فرق بينهما. 


[۱۷۱] ف المرأة تحضر الجماعة(۱): 

ذكر أبو جعفر عن محمدء عن أبى یوسف. عن آبی حنيفة: أن النساء 
كان يرخص لهن في الخروج إلى العیدین. فأما اليوم فاني أكرهه. قال: وأكره 
لهن شهود الجمعة والصلاة المکتوبة فی جماعة. وآرخص للعجوز الکبيرة أن 
تشهد العشاء والفجر. فأما غير ذلك فلا. 

قال : وروی بشر بن الوليد. عن أبي يوسف, وأبي حنيفة أنه قال: خروج 
النساء في العیدین حسن. ولم يكن يرى خروجهن في شيء من الصلوات ما خلا 
العیدین . 

وقال آبو یوسف ومحمد: لا بأس أن تخرج العجوز في الصلوات کلها 
وأکره ذلك للشابة . 

وقال مالك: لا يمنع النساء الخروج ٍلی المساجد. وأما الاستسقاء 
والعیدین فاني لا ری تا أن تحرج کل امرأة متجالة, هذه رواية ابن القاسم . 

وقال عنه آشهب: إن المتجالة تخرج إلى المسجد. ولا تکثر التردد 
والشابة تخرج إلى المسجد المرة بعد المرة» وكذلك في الجنائز. یختلف في 
ذلك آمر العجوز والشابة في جنائز آملها وقراباتها. 


وقال الثوري : لیس للمرأة خير من بيتهاء وان كانت عجوزا. 


)۱( انظر: الأصل»› ۱ 5:: ؛ المدونت. ۱۰۲/۱؛ المزني » ص ۳۱. 


۳۳ 


قال الثوري : قال عبد الله : المرأة عورة. وأقرب ما تکون ال الله تعالی في 0 

قعر بيتها. فإذا حرجت استشرفها الشيطان”* , 
[۲۳/] وروی ابن عمر عن النبي يَلِةِ/ أنه قال: «ائذنوا للنساء بالليل: يعني إلى 

المسحجد(۲) . 

قال آبو جعفر: فدل على أن النهار بخلافه . 

وروت أم عطية : کان رسول الله ا يخرج الحیض وذوات الخدور یوم 
العيد. فيعتزلن الحیض ويشهدن دعوة المسلمین فقالت امرأة: فان لم يكن 
لأحدنا جلباب, قال: (فلتعرها أختها جلباب/(). 
بحضورهن ‏ ارهابا للعدو والیوم فلا یحتاج اف ذلك . 


[۱۷۲] ف السجود على كور العمامة(۳): 
قال أصحابنا: یجوز. وهو قول الاوزاعي. 
وقال مالك : آکرهه ویجوز. 
والحسن بن حي : یعجبه السجود على الجبهة . 
وقال الشافعي : لا یجوز. 


(#) مصنف عبد الرزاق» ٤٠١/٤‏ . 

(۱) آخرجه البخاري في الأذان» خروج النساء إلى المساجد (۸1۵)؛ ومسلم في الصلاةء 
خروج النساء» (۱۳۹/44۲). 

(۲) آخرجه البخاري في الصلاة. وجوب الصلاة في الشوب (۳۱)؛ مسلم في العیدین؛ 
إباحة خروج النسای (۱۲/۸۹۰). 

(۳) انظر: الأثار لمحمد. ص ۱۵ المدونت. ۷/۱ الأم» ٠٠١/١‏ . 


۳۳۲ 


قال أبو جعفر: قال النبی ية : «أمرت أن أسجد على سبعة آراب»(. 


ولو سجد على ركبتيه ويديه ورجلیه. وهي مستورة» جاز السجود على 
الجبهة وهي مستورة. 


a‏ ي الصلاه علی الطنافس(۲(:)۲) 
قال أصحابناء والثوري» والشافعي : لا باس به . 


وکره مالك السجود علی الطنافس . وسط الشعر والاّم وكان يقول: 
لا باس بأن یقوم عليهاء ویرکم علیها ولا یسجد علیها. ولا یضع كفيه علیها 
ولا يرى بأساً [بالحصباء]٩)‏ وما آشبهها مما تنبت الأرض . 


[۱۷] في الصلاة قي الكعية7"): 


قال أصحابناء والثوري» والشافعي : یصلی في الکعبة : الفرض والنقل . 
وقال مالك : لا یصلی فيها الفرض ولا الوترء ولا ركعتا الطواف. ولا ركعتا 
الفجر. ويصلى التطوع . 


(۱) أخرجه الطحاوي عن العباس أنه سمع النبي يي يقول: «إذا سجد العبد سجد معه سبعة 
اراب : وجهه وكفاه وركبتاه وقدماه). 
وهذا الفط ال أبضاء: وزوانة هد موقرها زاف العيد ) نه + 
أبو داود في الصلاة. أعضاء السجود (۸۹۱)؛ والترمذي (۲۷۲) وقال: صحيح 
حسن» والنسائي» ۲۰۸/۲؛ ومسلم مع اختلاف اللفظ (۱٩4)؛‏ نصب الرایف ۰۳۸۳/۱ 
آراب: أي أعضاء. النهاية (آرب) . 
(۲) الطنافس: جمع طنفسة (بفتح الطاء وكسرها) «وهي بساط له خمل رقیق؛ وقيل هو 
ما يجعل تحت الرجل على كتفي البعير» المصباح (طنفس). 
(۳) انظر: الأصل» ۱۵۲/۱ الأم. ١/١5؛‏ المدونت ١/هلا.‏ 
)٤(‏ في الأصل (بالحصير) والمثبت من المدونة وهو الملائم لما بعده. كما في المدونة. 
(6) انظر: معاني الآثار. ١/9م؛‏ الم ۱۹۸/۱ المدونت .91١/١‏ 


۳۳۳ 


قال أصحايبنا: ون لم يكن بين يديه ما یستره من بناء الکعبة أجزأه. 
وقال الشافعي : لا يجزئه. 
الكعبة. ولم يؤمر أن يصلوا فیها)(. 


[۱۷۰] هل يركع المأموم دون الصف(۲): 

قال محمد عن أبي حنيفة: يكره للواحد أن يركع دون الصف ثم یتقدم 
ولا يكره ذلك للجماعة. وهو قول الثوري . 

وقال مالك واللیث: لا باس أن يركع الرجل وحده دونها الصف. ويمشي 
إلى الصف إذا كان قريباً قدر ما یلحق. 

قال آبوجعفر: روی ابن عجلان عن الأعرج عن أبي هريرة قال: قال 
النبي كه : راذا آتی أحدكم الصلاة [فلا يركع]9) دون الصف» حتى يأخذ مکانه 
من الصف»(٩.‏ 


[175] في المنفرد خلف الصف): 


قال أصحابناء والثوري» والشافعي : يجزثه . 
وقال مالك : لا بأس بذلك. وكره أن يجذب إليه تا 


.۳۸۹/۱ انظر: مصنف عبد الرزاق» ۷۹/6 معانی الاثا‎ )١( 

(5) انظر: معاني الآثان ۳۹۵/۱ ۱ 

(۳) في الأصل (فلیرکم) والمثبت من معاني الاثار بالسند نفسه . 

. ۲۱۹/۲ أخرجه الطحاوي» ١/45"؛ وقال ابن حجر (إسناده حسن). فتح الباري؛‎ )٤( 
.۱۰6/۱ (ه) انظر: الأصل. ۱۹۷/۱ معاني الأئار. ۳۹۸/۱ ای 05 المدونة‎ 


۳۳ 


وقال الأوزاعي» والحسن بن حي : من صلق حاف الصف وحده آعاد . 

قال أبو جعفر: احتج الشافعي : (بحدیث آنس آن النبي كله صلی في :نيت 
أم سليم» فأقامني واليتيم وراعه / وأقام أم سلیم خلفنا)(۲۲. 

قال أبو جعفر: هذا لا حجة فيه» على أن الامام إذا لم يكن معه | 
واحد قام عن يميله ولو كان بدله امرأة قامت خلفه . 


ی 


رجل 


[۱۷۷] فیمن لم يكن بين يديه سترة هل یخط؟ (*): 

قال أصحابناء ومالك» والليك: الخط ليس بشيء. 

وقال الأوزاعي : السوط بعرضه أحب الي من الخط . 

وقال الشافعى : يخط بين يديه فی الصحراء. 

قال أبو جعفر: وروی [سفیان]) الشوري عن إسماعيل بن أمية عن 
أبي عمرو [بن]9) محمد بن حريث العدوي عن جده. سمع أبا هريرة قال: قال 
النبي كَل : «إذا صلّى أحدكم فليجعل تلقاء وجهه شيئاء فإن لم يكن معه شيء 
فلینصب عصاء فان لم يكن معه عصا فليخطط خطاًء ثم لايضره مامر بين 
یدیه»(*) . 


قال آبو جعفر: أبو عمرو [بن] محمد » هذا 55 مجهولان» لیس لهما وک 
فى غير هذا الحدیث(؟ . 


(۱) الحديث أخرجه الشيخان, البخاري في الأذانء المرأة وحدها تكون صفا (۷۲۷) مسلم» 
في المساجد, جواز الجماعة في النافلة (555). وغيرهما: جامع الأصول» ٠٠٠/١‏ . 

(۲) انظر: الأصل. ۱۹۷/۱ المدونةء ۱۱۳/۱ الم ۰۱۷۱/۱ 

(۳) في الاصل (آبوسفیان) (آبوعمرو محمد) والمثبت من رواية آبي داود وابن ماجه . 

.)۹۶۳( آخرجه آبوداود في الصلاق الخط إذا لم يجد عصا (۰1۸۹ ٠54)؛ ابن ماجه‎ )٤( 

۱( قال ابن حجر: «أبو عمروبن محمد بن حريث, آوابن محمد بن عمروبن حریث» 
وقیل : أبو محمد بن عمروبن حريث مجهول» ص ۱۱ . 


۳۳۵ 


[۲۳/ب] 


[۱۷۸] في الصلاة نصف النهار(۱): 


قال أصحابناء والحسن بن حي : لا یصلی نصف النهار [إلا]) یوم الجمعة 
خاصة . 

وقال مالك: لا أكره الصلاة وسط النهار إذا استوت الشمس في وسط النهار 
السماء. لا في يوم الجمعة ولا فى غیره. ولا أعرف هذا النهی» [وما]”” أدركت 
أهل الفضل والعبادة إلا وهم [يهجرون 7( ويصلون نصف النهار. 

وروی زهير بن محمد» ومالك» عن زيد بن سلم» عن عطاء بن يسار عن أبي 
عبد الله الطَتَابحي أن رسول الله يي قال: «إن الشمس تطلع ومعها قرن الشیطان 
فإذا ارتفعت فارقها ثم إذا استوت قارنها. فإذا زالت فارقها. فإذا دنت للغروب 
فارنها. فإذا غربت فارقها؛ ونهی رسو الله ية عن الصلاة في تلك 
الساعات)7؟) , 
[۱۷۹] فيمن صلی قدام الامام(*): 

قال أصحابناء والثوري » والشافعي في رواية البويطي : لا يجزئه. 

وقال مالك » والليث: يجرثه . 


(۱) انظر: فتح القدیر» ۱۲۳۳/۱ المزنيی ص 9١؛‏ المدونة. ۱۰۷/۱. 

(۲) ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارت؛ وهو قول أبي يوسف. 

(۴) في الأصل (ولا) (يتهجدون) والمثبت من المدونة والعبارة بلفظها في المدونة. 

ريم أخرجه مالك في الموطأ. ١/14١1؛‏ والنسائي في المواقيت الساعات التي نهي عن 
الصلاة فیها. ۲۷۵/۱ ابن ماجه (۱۲۵۳) وقال البوصيري فى الزوائد: إسناده مرسل 
ورحاله ثقات. ۱ 

(ه) انظر: الا ۱۹۹/۱ المدونت ۸۱/۱. 


كرض 


[۱۸۰] في السجود على ظهر رجل(۱): 

قال أصحابنا: یجزئه والاستحباب: التأخير حتی يرفع الرجل رأسه 
فیسجد بالأرض. وهو قول الثوري» والشافعي : أنه يجزئه. 

وروي عن عمر: من آذاه الخشن فلیسجد على ثوبه. أو یسجد على ظهر 
أخيه. ولا مخالف له من الصحابة). 
[۲۱۸۱] ف الاقتداء يالصبيّ (۳): 

قال أصحابنا : لا يجوز. وهو قول الليث والحسن بن حي » وکرهه الثوري» 
ولم يذكر الجواز. 

وقال الأوزاعي » والشافعي : يجزئهم . 
[۱۸۲] فيمن بينه وبين الإمام طريق أو نهر(*): 

قال أصحابنا: لا يجزئه, الا أن يكون الصفوف متصلة في الطريق» وهذا 

وقال مالك: لا باس ذا كان النهر صغيراً/ وان كان بينهم وبين الإمام 
طريق فلا بأس. 

وال اا ادا اقلا ويه اش رقتو كته الا 2 من أن 
يتصل بالمسجد» فيصلى منقطعاً عن المسجد أو فنائه قدر مائتي ذراع أو ثلاثمائة 
(۱) انظر: الأصل. ۲۰۹/۱ المدونت ١//ا5١.‏ 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۰۳۹۸/۱ ۲۳۳/۳ . 


(۳). انظر: المبسوط. ۱۸۰/۱ الم .١55/١‏ 
وقال مالك : لا یوم الصبى بالنافلة لا الرجال ولا النساء. المدونة» 2-۱ 


.۳ انظر: المختصر» ص ۱۳۳ المدونت ۸۲/۱؛ المزني» ص‎ )٤( 


۳۳۷ 


[1/4] 


ذراع أو نحو ذلك» فإذا جاوز ذلك لم يجز» وكذلك الصحراء والسفينة والامام 
في الأخرى. ولو أجزت آبعد من هذا أجزت أن يصلي على ميل. 

ومذهب عطاء: أن يصلي بصلاة الإمام من علمهاء ولا أقول بهذا. 
[۱۸۳] في سجود القر آن (۱): 

قال آصحابنا: أربع عشرة» فيها الأول من الحج . 

وقال الثوري : قال مالك آجمع الناس علی آن عزائم سجود القرآن: احدی 
عشرة سجدة, ليس في المفصل منها شيء: آلمص. والرعد. واللحل. 
وبني إسرائيل ومريم» والحج آولها. والفرقان والهدهد وآلم تنزیل 
[وص ]۰۲۳ وحم تنزيل» قوله : ٍن کنتم یاه دوت 40 [فصلت/ ۲۳۷. 

وقال اللیث: استحب أن یسجد في سجود القرآن کله. وسجود المفصل 
وموضع السجود من حم السجدة: « إِيَاهُتَعَبُدُوت ©4 . 

وقال الشافعي : آربع عشرة سجدة سوی سجدة ص. فانها سجدة شکر. 

وروي عن عمر أنه سجد من الحج سجدتین(). 

قال أبو جعفر: روي عن النبي ي (أنه سجد في سی)(. 

وقال ابن عباس في سجدة حم: أسجد بأجزأ الآيتين» كما قال 
آصحابنا(٩).‏ 


. ٠١ انظر: الأصل. ۳۱۳/۱ المختصر. ص 59؛ المدونت ۱۰۹/۱ المزنيی ص‎ )١( 
في الأصل (وحم تنزیل) تكرار» والمثبت من المدونة.‎ )۲( 
.۲۰۱ ۰۲۰۵/۱ الأثر عنه وعن ابنه أيضاً رضي الله عنهما: الموطأ.‎ )۳( 
ره أخرجه البخاري من حديث ابن عباس رضي الله عنهما في سجود القرآن» سجدة‎ 
.665/8 ص (19١1)؛ وغيره من أصحاب السنن. انظر: جامع الأصول.‎ 
عند قوله تعالی : #رهم لا يسأمون» [فصلت/۳۸].‎ )۵( 
۳۳۹/۳ انظر: أحكام القرآن للجصاص. ۳۸۵/۳؛ عبد الرزاق»‎ 


۳۳۸ 


وروی زید بن ثابت : أن النبي بي لم یسجد في النجم( . 

وقال عبد الله بن مسعود: سجد النبي ي في النجم() . 

قال أبو هريرة: : سیجدنا مع النبي بيا في 7 دا آلا نت 6 و أقرأ بأسْير 
ریک آل یلق 4 . 


[۱۸4] في السامع للسجدة(): 

قال أصحاينا: ر سجدها السامع , سواء كان التالی شا أو امرأة. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا قرأ السجدة من لا يكون لك إماماً من رجل 
أو امرأی أو صبي وأنت تسمعه ‏ فليس عليك السجود. وال سجد التالی فلیس 
على السامع أن يسجدها لا أن يكون جلس إليه. 


وقال ابن وهب عن مالك : إنما تجب السجدة على الرجل يقرأ على القوم 
یکونون مع الرجل یأتمون به» فإذا سجد سجدوا معه. ولیس على من سمع 
سجدة من إنسان قرآها لیس له بإمام أن یسجدها بقراءته تلك السجدة. 


۱ وقال الثوري : في الرجل پسمع السجدة من المرأق قال: يقرأها هو 
ویسجد . 


(۱) آخرجه الشیخان: البخاري في سجود القرآن من قرأ السجدة ولم یسجد (۱۰۷۲ - 
۳) مسلم في المساجد. سجود التلاوة (لالاه) وغیرهما. جامع الأصول» 
° /004. 

(۲) أخرجه البخاري (۱۰۷۰)؛ مسلم (5ل/اه). 

(۳) آخرجه مسلم. (6۷۸). 

)6( انظر: الجامع الصغیر. ص ۷۱ الأصل. ۳۱۳/۱؛ المدونة» ۰۱۱۰/۱ ۱۱۱؛ 
المهذب. 1۳/۳۱ 


۳۳۹ 


[۲4/ب] 


وقال أبو جعفر : وهذا COPY]‏ معنى له وقد در عن مالك [ما۲۲) يشبه 


قال ابن القاسم عنه: فيمن قرأ سجدة في صلاة نافلة فكبر ثم نسي أن ٠‏ 

قال: أحب أن يقرأها في الركعة الثانية ثم يسجدهاء وهذا في النافلت فأما 
في الفريضة/ فلا يقرأها فيهاء وإن قرأها ولم يسجد ثم ذكر في الثانية لم يعد 
قراءتها مرة أخرى. 

وقال الليث: إذا سمع السجدة من غلام سجدها. 

وقال الشافعي في البويطي : من سمع رجلا قرأ في غير الصلاة سجدة. فان 
کان ا إليه يستمع القراءة فسجدء فليسجد معه» فإن لم يسجد وأحبث 


[166] في وجوب السجدق): 
قال أصحابنا: سجدة التلاوة واجبة. 
وقال ابن القاسم: كان مالك لا یوجبها. قال: ولا أحب للقارىء تركها. 
وقال الأوزاعي » والشافعي : ليست بواجبة . 
وقال الليث: إنما السجدة على من جلس إليها واستمع لها. 


(۱) زيد لاستقامة العبارة. 
(۲) في الأصل: (وما). 
)۳( انظر : المختصر ص ۲۹ ؛ المدونف. ۲۱ ۲+ الأمء "4/١‏ ؛ المهذب. 4/١‏ . 


۳:۰ 


[-۱۸] ق سجود التلاوة في الوقت النهي عن الصلاة فيه( : 

قال أصحابنا: لا یسجدها عند الطلوع والزوال والغروب. ویسجد بعد 
العصر والفجر. 

قال زفر: إن سجد عند الطلوع والغروب. أو نصف النهار أجزأه. إذا تلاها 
في ذلك الوقت وان كان تلاها قبل ذلك أجزأه أيضا وقد آساء. 

وقال مالك: لا يسجد بعد العصر والفجر كما لا يصلي. وذلك في رواية 
ابن وهب. وقال ابن القاسم عنه: يسجد في هذين الوقتين ما لم تتغير الشمس 
أو تسفر» فإذا أسفرت أو اصفرت الشمس لم يسجد. 

وقال الثوري : يؤخر السجدة بعد الفجر» وبعد العصرء. فأما الطواف 
والجنازة فلا بلس بذلك ما دامت في وقت. 

وقال الاوزاعي : لا یسجد في الاوقات التي یکره فیها الصلاة. 

وکذلك قال الحسن بن حي» واللیث بن سعد. 

وقال الشافعي : يسجد بعد العصر والفجر. 


[۱۸۷] إذا ركع عن سجود التلاوة(): 


قال أصحابناء والئوري» والليث» والحسن بن حي : إن شاء ركع بها فتجزئه 
من السجدة. 


وقال مالك: لا يركع بها في صلاة غيرها. 

قال أبو جعفر: روى شعبة عن أبي إسحاق عن الأسود عن عبد الله: في 
)١(‏ انظر: الأصل. ۱۱۵۱/۱ المختصر ص 56 ؛ المدونت ۱۱۱۰/۱ المهذب. ۰۹۹/۱ 
(۲) انظر: الأصل. ۰۳۱4/۱ ١٠۳؛‏ المدونةء ١/١١١؛‏ وعند الشافعي : الركوع لا يجزىء 


عن سجود التلاوة الدرة المضية. ۱ حلية العلمای ٠٤۸/۲‏ . 


۲4١ 


[i/o] 


الرجل يقرأ في الصلاة بسورة آخرها سجدة؟ قال : إن شاء ركع وسجد» ورن شاء 
تن 

قال أبو جعفر: وجدنا في الصلاة خضوعین : الرکوع والسجود. 

فکان السجود مفعولاً عند التلاوة, فالقیاس : أن یکون الآخر مثله 

قال الله تعالی : وخر راکنا (ص/ ۲]. 

وسجد النبي بي في صضص» وسئل عنها ابن عباس فقال: « ویک الب 


هدیاه دهم کر > [الانعام / ۰۲4۰ وقد كان نبیکم ب أمر بالاقتداء بداود 
عليه السلام() . 

قال أبو جعفر: فدل على أن اقتداءه كان به: في الخضوع الذي كان منه. 

أن الركوع والسجود د سواء ف في الحكم عند التلاوة. وان كان المراد 

د بأحد هذين/ الفعلين. 
|1۸۸[ 2 ستهة السجود للتلاو ۲(5): 

قال أصحابنا: يكير إذا سجد وإذا رفع » ولا تسليم فیها. 

وقال مالك: إذا تلاها في صلاته: كبر إذا سجد وإذا رفع» وإذا قرأها في 
غير صلاة» فكان یضعف التكبير قبل السجود وبعده. 

ثم قال: آری أن یکبر. وكان لا یری السلام بعدهلل؟). 


وقال الشافعي : : یکبر ویرفع يديه حذو مر منکبیه» ولیس فيه تشهد وتسلیم . 


(۱) مصنف عبد الرزاق» ۲۷/۳ 

(۲) أخرجه البخاري (۱۰۲۹) وفي الأنبیاء» واذکر عبدنا داود (۳6۲۱). وأصحاب السنن» 
جامع الأصول. مب 

(۳) انظر: الأصل. ۰۳۱۸/۱ ۳۲۱؛ المدونت. ۱۱۱/۱ المهذب. ۰۹۳/۱ 

(4) وقال ابن القاسم بعدها: «وکل ذلك واسع» . المدونة. 


۳:۲ 


وروي عن عبد الرحمن السلمي» وأبى الأحرص› وأبي قلابة» 
وابن سیرین : آنهم کانوا یسلمون ادا وا 

وعن نکر وإبراهيم : أنه الو 
رأسه منها یعود "2 حاله 8 كذلك فى AE.‏ 


۱1 في سجود الشکر(۲): 

آبو حنيفة : لا يري به بأسا. 

ومالك : یکرهه . 

وقال محمد واللیث: لا بأس به . 

وقال الشافعي : أحب سجود الشکر . 

وروی أبو بكرة أن النبي ب (كان إذا جاءه شيء بيده ق ا ا 
تعالی)( . 

وروی أن علياً عليه السلام وأصحابه سجدوا لله حين وجدوا المخدج 
لیه(*) . 


وكعب بن مالك لما بشر بالتوبة فك 


.۳٤۹/۳ انظر: مصنف عبد الرزاق‎ )١( 

(۲) انظر: المدونت» ۱۰۸/۱ المزني» ص ١١‏ . 

(۳) آخرجه آبو داود. في الجهادء سجود الشکر (۲۷۷)؛ الترمذي (۱۵۷۸) وقال: حسن 
غریب لا نعرفه إل من هذا الوجه؛ ابن ماجه .)۱۳۹٤(‏ 

)٤(‏ وهذا يوم النهروان حينما وجدوا ذا الثدية . انظر: السنن الكبرى» ۳۷۱/۲ ؛ عبد الرزاق» 
۳/۳ 

(۵) آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة, ما جاء في الصلاة. .۰ (۰)۱۳۹۳ 

وقال البوصيري في الزوائد : «موقوف ولکنه صحيح الإسناد ورجاله ثقات» . 


۳:۳ 


م به ٠و‏ ومد 


وقال الله تعالی : إِنَمابِوْمِنُ راتا لذبن دا ڪرو بها خروا مدا [السجدة/ 
۵ فمدحهم على ذلك تعظیمهم إياه بالسجود عند ذکر آیات ربهم. 
[۱۹۰] قي الامام هل يقرأ في الصلاة سجدة التلاو (۱): 

قال أصحابنا: لا يقرأ سجدة تلاوة في صلاة لا جهر فیها . 

وقال مالك: أكرهه فيما يجهر وفيما لا يجهر. 

وقال الثوري : لا باس أن يقرأ الإمام في المكتوبة سجدة. 

وقد روي أن النبي ب : (كان يقرأ يوم الجمعة في صلاة الصبح : آلم 
تنزيل) و(هل أتى على الانسان). فهذا مما يجهر فيه. 

وروی يزيد بن هارون عن سليمان التيمي عن آبي [مجلز]۳) قال: ولم 
أسمعه منه» عن ابن عمر (أن النبى ييه سجد فى صلاة الظهن فرأى أصحابه أنه 
قل قرأ تیا الستل: , ۱ ۱ 

قال أبو جعفر: لا یعلم في هذا الباب غير هذا الحدیث وقد فسد بما ذکر 
سليمان التيمي فيه: أنه لم يسمعه من أبي [مجلز]. 

قال أبو جعفر: وإذا لم يجهر» فلو قرأ سجدة وسجد لم يدر الناس 
لما سجد؟ للتلاوة فى الصلاة أوفى غيرهاء أو سجود وشكر» فيسجدون من غير 
عوقنم ا ۱ 


(۱) انظر: الأصل» /۳۱۹؛ المدونةء ۰۱۱۰/۱ 

(5) آخرجه مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهماء في الجمعة مايقرأ يوم الجمعة (۸۷۹) 
وغيره من أصحاب السنن: جامع الأصول. 1۸۹/١‏ . 

(۳) في الأصل (مخلدٍ) والمثبت من رواية أبي داود. 

)٤(‏ أخرجه أبو داود في الصلاة. قدر القراءة في صلاة الظهر (۸۰۷): (حدثنا معتمر ويزيد 
عن سليمان التيمي عن أمية عن أبي مجلز عن ابن عمر أن النبي بي . ..) ولم يذكر: 
(ولم أسمعه منه) . 

زقال ان عنمن لمیذکر ابه ایی 


۳: 


:)١(درفنملا ف كيفية قراءة‎ ]١191[ 

قال أبو حنيفة : إذا صلی وحده فأسمع أذنيه» أو رفع ذلك أو خفض ذلك 
في نفسه أجزأه. والجهر أفضل : وذلك في الصلاة التي يجهر فيها الامام . 

وقال مالك : المنفرد بجهر ويسمع نفسه» وفوق ذلك قليلا والمرأة تسمع 
نفسها ولیس شأن النساء فی هذا الجهر. 

وكان مالك: لا يرى ما قرأ به الرجل/ في الصلاة في نفسه مالم يحرك به 
لسانه . 

وقال الأوزاعي : فيمن صلی في بيته صلاة الليل» إن شاء جهر وان شاء 
أسره» ومن فاته بعض صلاة الإمام فيما يجهر فيه» فيقوم فيقضيه أنه يسمع أذنيه 
دون الإمام. وأنه لا يجهر كما يجهر الامام . 
]۹١[‏ فيمن آدرك الإمام قاعد!(۲): 

قال أصحابنا: يكبر تكبيرة الافتتاح» ثم أخرى يقعد بهاء فإذا نهض الإمام 
قام معه بتكبيرة. 

وقال مالك: إذا أدركه ااا کنر لاحرامه وللسجود ويقوم إذا فرغ 
الامام بتكبيرة» قال : ولو آدرك مع الا مام ركعة» وفاتته ثلاث » نهضص بغير تکبیر؛ 


(۱) انظر: الأصل. 4/۱ المدونت 1۵/۱. 
وقال الشافعي : «فإذا أيقن المصلي أن لم يبق من القراءة شيء الا نطق به أجزأته 
قراءته » ولا یجزثه أن يقرأ في صدره القرآن ولم ينطق به لسانه». الا ٠٠١/١‏ . 
(۲) انظر: الجامع الصغیر. ص 58؛ المدونت ۹۹/۱ الم ۰۱۷۷/۱ ۰۱۷۸ 


{° 


[۲°/ ب] 


لأن الامام حبسه وقد كبر هو حين رفع رأسه من السجود. وإذا درك مع الامام 
ركعتين» ثم قام يقضي بتكبيرة؛ لأن جلوسه في وسط صلاته. 

وقال الثوري : إن أدركه راكعاً. أو ساجدا كبر للإحرام؛ ثم أخرى للركوع 
أو السجود. وإن أدركه ساجدا كبر لإحرامه» وجلس ولم يكبّر للجلوس. 

وقال اللیث: إذا آدرکه جالسا, كبر ثم جلس. 

وقال الشافعي: من دخل المسجد فوجد الامام جالساً في آخر صلاته ٠‏ 
فلیحرم قائما وليجلس معه, ولم یذکر تكبيرأً. وإذا سلم الامام قام بلا تکبیره وإن " 
آدرکه في اثنتين » جلس معه كذلك» ثم ینهض بتکبیر. 0 

قال آبو جعفر: لم یختلفوا أنه اذا آُدرکه راکعاً آو ساجدا أنه ینتقل من القیام 0 
إلى الرکوع والسجود بتكبير» كذلك إلى القعود. حتی یکون قعوده تالياً للتکبیر . 
کالرکوع . 
]۱٩۳[‏ في مصلي الفرض إذا اقتدی بامتنفل(۱): 

قال أصحا [بنا]۲۳: لا یجزئه . 

وقال مالك : لا أحب دلك. وکرهه: الثوري . 

وقال الشافعي : یجزئه . 
]١9:[‏ في الصلاة خلف الجنب ونحوه(۳): 

قال أصحابنا: یعید(*, وهو قول الحسن بن حي . 

وقال ابن شبرمة: من قرأ خلفه أجزأه. ومن لم يقرأ أعاد. 
)١(‏ انظر: القدوري. 50 الكافي في فقه أهل المدينة. ص 4۷؛ الأم» ۱۷۳/۱. 


(۲) في الأصل (اصحابه). 
(۳) انظر: المختصرء ص ۳۱؛ المدونت ۳۳/۱ الأم» ۰۱۲۷/۱ 158. 


2 
۰ 


(4) قال الطحاوي: «من صلى بالناس جنباً أعاد وأعادوا». المختصر. 


ارا 


وقال مالك : یعید. ولا یعیدون, وإذا ذکر ذلك في صلاته قدّم رجلا فبنی 
بهی وانتقضت صلاته. ولم تتقض صلاتهم. وقال في الامام: إذا ذکر وهو 
يصلي صلاة مكتوبة» انتقضت صلاتهم وصلاته. ولم یجعله مشل من صلی على 
غير وضوء. وقال ابن القاسم أيضا عن مالك فیمن صلی بقوم وهو جنب. وهو 
يعلم بذلك متعمدا: إنهم يعيدون الصلاة. 

وقال الثوري والأوزاعي والليث والشافعي : لا يعيدون. 

وقال الشافعي : وان ائتمّ بكافر» ثم علم آعاد. ولم يكن هذا إسلاماً منه. 

قال عبيد الله بن الحسن: في يهوديّ صلى / بقوم وهم لا يشعرون أنه 
يهودي : أنه يكون مسلما بصلاته بهم» فان أبى ذلك استتبته. واحتح بقوله ل : 
«من صلی صلاننا,۲). وإذا صلی خلف جنب جازت صلاته . 


قال آبو جعفر: لا یختلفون أنه لو اقتدی به مع العلم بحاله لم تجزه 
صلاته. كذلك إذا لم یعلم, وكذلك حال الجهل. كما لم یختلف حکم العلم 
والجهل في يقينه . 
[۱۹] في صلاه العریان(۲): 


قال أصحابناء والثوري : يصلي قاعداً بالإيماء. وان کانوا جماعة صلوا 
وحدانا فان صلوا جماعة قعد الامام وسط الصف وصلوا بالایماء» وهو قول 
وقال زفر» والشافعي : یصلون قياما برکوع وسجود. وان قعدوا لم یجزهم . 


وقال مالك : يصلون قیاماً أفرادا يتباعد بعضهم من بعض» ویصلون فاا 


.)۳۹۱( آخرجه البخاري عن أنس رضي الله عنه في الصلاةء فضل استقبال القبلة‎ )١( 
.۹۵/۱ انظر: الأصل» ۱۹۳/۱ الأم. ۱۹۱/۱ المدونت‎ )۲( 


E۷ 


1/۲ ۰[ 


فإن کانوا في ليل مظلم» لا ینظر,بعضهم بعضا صلوا جماعة ویقدمهم إمامهم . 


وقال اللیث: إن كان وحده صلی قائماً: يركع ویسجد. وان کانوا جماعة ٠‏ 


]۹١[‏ فیمن فاتته صلاء الفجر(۱): 


قال أصحابناء والثوري والحسن بن حي : يصلي ركعتي الفجر ثم يصلي ۱ 


الفجر. 
قال مالك : يصلي صلاة الصبح » ولا يركع ركعتي الفجر. 


قال ابن وهب وسئل مالك: هل كان رسول الله [2] حين نام عن الصبح . 


حتى طلعت الشمس ركع ركعتي الفجر؟ فقال: ما علمت. 
]۱٩۷[‏ في الامام يسمع خفق نعال من يريد صلانه(۲): 

قال أبو جعفر: حدئنا ابن [أبى] عمران قال حدثنا محمد بن شجاع 
قال: حدثنا أبو حنيفة الخوارزمي. قال سألت أبا حنيفة عن الامام إذا سمع خفق 
النعال من خلفه وهو راكع» أينتظر آصحابها؟ قال: لا یفعل. وان فعل فصلاته 
فاسدة. قال: وأخحشى عليه. 

قال أبو جعفر: ولم نجد هذه الرواية» عن أبي حنيفة من غير هذه الجهتة ۱ 
آعنی : فى إعادة الصلاة. 
وذکر المعلی بن. متصور: قال أبويوسف: وسألت أبا حنيفة عن ذلك. قال: . 


لا ینتظرهم . 


(۱) انظر: الهداية» ۱۱۲/۲ مع البناية؛ المدونة» ۱۲۰/۱؛ المنتقی شرح الموطاً 
8/١‏ . 


(۲) المزنيی. ص ۲۲؛ الإشراف على مسائل الخلاف» .١١١/١‏ 


۳:۸ 


قال : آکره أن يدخل في صلاته ما لیس منهاء وأخشى أن یکون انتظاره 
القوم عظيماً؛ لانه يشرك في صلاته غير الله . 

وقال مالك : لا ينتظره. ولو انتظر هذا انتظر آخر. ثم آخر» وكذلك. 

قال الأوزاعى . وقال الشافعى : زلا ینتظره ولتکن ۲( صلاته حالصء لله 
تعالى . 

قال : وروى الكرابيسي عله : أنه لا بأس بانتظاره . 

وروی عبد الله بن شداد بن الهاد» عن أبيه» أن النبي مه صلی [إحدى] 
الیمنی فسجد بين ظهراني صلاته سجدة أطالهاء فرفعت رأسي من بين الناس 
فإذا/ رسول الله جر ساجد وإذا الغلام راكب ظهره فعدت فسجدتء. فلما 
صلى قالوا: يا رسول الله» إنك سجدت بين ظهراني صلاتك سجدة أطلتهاء 
ارتحلني فكرهت أن أعجله حتی يقضي مني حاجته) ۲۲ . 

وروی أبو هريرة» وأنس : (أن النبي وَل سمع صوت صبي وهو في 
الصلاة فخفف)2 . 

وكان في الصلاة الأول انتظاره آتيه في الصلاة حتى قضى حاجته منه. 


سل 


وفى الآخرة تخفيفه الصلاة لبكاء الصبيّ» فدل أن فاعل هذا وشبهه 


(۱) في الأصل (ينتظر ولکن)» والمثبت من المزني . 
(۲) آخرجه النسائي في التطبیق. هل يجوز أن تكون سجدة أطول. ۲۲۹/۲؛ مسند الامام 
آحمد. ۷+ الستن الکبری» ۲۹۳/۲ : 
(۳) حديث أنس أخرجه الشيخان: البخاري» في الأذان. من أخف الصلاة عند بكاء الصبي 
(0۷۰۸: مسلم في الصلاق أمر الأئمة بتخفيف الصلاة (4۷۳). 
وحدیث آبي هريرة في البخاري في الأذان (۷۰۳)؛ ومسلم في الصلاة .)٤٦۷(‏ 


۲ ۹ 


۲/ ب] 


لا يخرج به من [الصلاة](2, ولا خلااف أن الإمام يجور له أن ینتظر حضور 
الجماعة ما لم يخش فوات الوقت قبل أن يدخل فى الصلاة. 


۲۱۹۸ ي رد السلام ي الصلاة(۲): 


قال أصحابنا: تفسد صلاته إذا رده بکلام وان رده باشارة فقد سای 
وصلاته نامة. 

وقال الثوري : لا يرد حتى يصلي » فإذا صلى رد السلام . 

قال مالك: لا باس بأن يسلم على المصلي. ويرد المصلي بالإشارة. 

وقال الشافعي : يشير به في الصلاة. (وروى عن صهيب: مررت 
برسول الله كه وهو يصلي. فسلمت علیه. فرد إلى إشارة). 

([روی] ابن عمر أن النبي ية نی قباء فجاءه الأنصار يسلمون عليه وهو 
يصلي . فأشار إليهم بیده)٩).‏ 

وروی أبو سعيد الخدري : (أن رجلا سلّم علی النبي لش فرد عليه إشارة 
وقال : كنا نرد السلام في الصلاة فنهينا عن دلكث)(٩)‏ . 

ولم يذكر فيه أن النبي بي كان في الصلاة حين رد بإشارة. 


(۱) في الاصل بیاض بقدر كلمة. 

(۲) انظر: القدوري» ص ۱۱ المبسوط. ۱۷۰/۱؛ المدونة. ۹۹/۱ المهذب ۹9/۱ 

۱ حلية العلمای ۱۵۲/۲. 

(۳) آخرجه آبو داود في الصلاة. رد السلام في الصلاة (4۲)؛ الترمذي (59”) وقال: 
«حسن لا نعرفه الا من حديث اللیث»؛ النسائي » 9۳ 

(؟) آخرجه آبو داود (۲۷٩)؛‏ الترمذي (۰)۳۹۸ وقال: (حسن صحیح)؛ النسائي» ۵/۳؛ 
وقال الترمذي : كلا الحدیئین عندي صحیح . انظر: السنن الکبری ۲٥۹/۲‏ . 

(6) آحرجه الطحاوي. 454/١‏ ؛ وآورده الهيثمي وقال : «رواه الطبراني في الأوسط وفیه 
عبد الله بن صالح کاتب اللیث, وقد وثق وضغفه جماعة. وبقية رجاله رجال الصحیح». 


المجمع . ۳۸/۸ 


۳۵۰ 


وقوله : (کنا برد السلام في الصلاة فنهينا عن دلث) » يقتضي ظاهره: 
النهي عن سائر وجوه الرد. 

وقال عبد الله بن مسعود: سلمت علی النبي وف فلم يرد علي وقال : راد 
فى الصلاة شغل)2©0. 

قال : ويحتمل أن تكون إشارة رسول الله ية إلى من سلّم عليه: على وجه 

وروی أبو الزبير عن جابر: (كنا مع النبي ييه في سفر فبعثني في حاجة 
فانطلقت إليها ثم رحعت إليه وهو على راحلته فسلمت علیه. فلم يرد علي ٩)‏ 
في الصلاة بإشارة ولا غيرها. 

وقال سفیان. عن جابر قال: ما أحب أن أسلّم على الرجل وهو يصلي ولو 
سلم على لرددت عليه . 


قال أبو جعفر: يعني بعد الصلاة. 
]١99[‏ ف إعادة الجماعة قي اطسجد (*): 


قال أصحابناء ومالك,. والثوري. والحسن بن حي . واللیث. والشافعي : 
إذا/ صلَّى فيه أهله لم يعد الجماعة فيه. وإن كان مسجداً على الطريق صلّی فيه 


(۱) أخرجه البخاري في العمل في الصلاة: ماينهى عن الكلام (99١١)؛‏ مسلم في 
المساجد (688). 

(۲) أخرجه الطحاوي» ۰461/۱ وتكملته في رواية الطحاوي إذ اللفظ له: (. . ورأيته يركع 
ویسجد. فلما ام رد علي)؛ ومسلم في المساجد (540). 

(۳) انظر: معاني الأثار. 16۷/۱ . 

۰۱۵/۱ انظر: المختصی. ص 478 ؛ المدونت ۱۸۹/۱ الأم»‎ )٤( 


56١ 


۲1 /۲۷[ 


قوم جماعة» ثم جاء آخرون. فلا بأس بأن یصلوا جماعة. ۱ 
وقال اللسك: لا تعاد الجماعة فى تلك الصلاة فى المسجد الذي علی 

الطريق غير من صلى فيه قوم جماعة ثم جاء آخرون فلا بأس بأن يصلوا جماعة ٠‏ 

فى الصحرای ویجمعون فيه صلاة آخری. ۱ 

3 

وقال بعض آهل الحديث: يعاد في المسجد الذي له مام ومؤذن. | 

۱ 


واحتجوا بما روی وهیب بن خالد. قال: حدئنا سليمان الأسود الناجي » 
يصلي وحده فقال: (ألا رجل يتصدق علی هذا يصلي معه)(۲۲. 

قال: وهذا لا حجة فيه؛ لانه لم یذکر أنه كان في مسجد قد صلّی فيه 
أهله . 0 

وفی اسناده سليمان الناجى : وهو غير معروف(۲). 

قال: وق زوا دينع امنا دده ننه بای يعي و وی عن ۱ 
[عبيد الّه](۳) بن زخرء عن القاسم. قال: وهذا الإسناد ولا تقوم الحجة بمثله. . ٠‏ 

قال ولو جازت اعادة الجماعة لدعی الناس نمدا بالآذان ولا خلاف انه 
[لا ٩۲‏ يعاد الأذان والاقامة. ۱ 


[۲۰۰] في الصلاة بعد طلو ع الفجر(*): 
قال أصحابناء والثوري : لا يصلي تطوعاً بعد طلوع الفجر الا ركعتي الفجر. 


(۱) آخرجه البيهقي في السنن الکبری؛ 1۸/۳. ۱ 
(۲) قال ابن حجر: «صدوق». التقریب» ص ۲۵۵. ۱ 
(۳) في الأصل (عبد الله)» والمثبت من الکامل في الضعفای ۱۱۳۱/4 تهذیب التهذيب» ! 

۱۳/۷۲ ۱ 
)٤(‏ زیدت لاستقامة العبارة . ۱ 


| 
42 انظر: المختصر. ص ۲٤‏ ؛ المیسوط ۰+۱۱۰۸*+ المدونت ۲۱۸( ۱ 


YoY 


وقال مالك: إذا غلبته عينه. ففإته ركوعه وحزبه الذي كان يصلي » فأرجو 
أن يكون خفيفاً أن يصليه بعد طلوع الفجر, وأما غير ذلك فلا يعجبني أن يصلي 
بعد انفجار الصبح الا ركعتي الفجر. 

لم يختلفوا أنه لا يصلي تطوعاً مبتدأء ليس هو حزبه [الفائت]» فالقياس أن 
یکون مافاته من حزبه مثله؛ لأنه تطوع کالصلاة بعد الفجر وبعد العصر» 
لم یختلف فيه حزبه [الفائت] والمبتدأً. 

وقد روي كراهة ذلك عن ابن عمو(۲) . 
]٠١1١[‏ إذا ركع في بيته ركعتي الفجر ثم أتى المسجد هل يصلي 

لد خوله(۲)؟ 

قال أصحابناء والليث» والأوزاعي : إذا صلی ركعتي الفجر في بیته. ثم 
اتی المسجد ولم تقم الصلاء : أنه لا يركع لدخحول المسجد ويجلس . 

وقال مالك في رواية أشهب: يركع أحبٌ الي . 


[۲۰۲] فيما يجزىء من السجود(؛): 
قال آبو حنيفة : وان سجد على أنفه أو على جبهته أجزأه. 
وقال آبو یوسف ومحمد ء والشافعي: إذا لم يسجد على جبهته لم يجزه. 


وقال الحسن بن حي : إن لم یلصق أنفه بالأرض لم یجزه. 


(۱) انظر مصنف عبد الرزاق» ۳۰/۲. 

(۲) انظر: تحفة الفقهاءء ۱۹۰/۱ المنتقى. ۲۲۷/۱ . ۱ 
(۳) وقد اضطربت الروایات عنه في هذه المسألة. كما ذکره الباجي في المنتقی . ۱ 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۱۱۳/۱ المزني» ص 7١؛‏ المدونة. .۷١/١‏ ْ 


Yor 


وجهه وکفیه. ورکبتیه» وقدميه» آیهما لم يقع فهذا ینقص. 


وروی اللیث. قال: حدثني ابن الهاد عن محمد بن إبراهيم بن الحارث» ' 


منه . 


وروی ابن عة عن أبن ساون 4 عن أبينه عن ابن عباس اهر 


وروی ابن جريج عن ابن طاوس بإسناده» وقال: فيه الجبهة والأنف. 


وفي حديث سفيان» عن عمر» وعن عطای عن ابن عباس: (أمر النبي بل 


آن يسجد على سبعة أعظم)). 

فقلنا: إن الآراب المذکورة في الحدیث الأول : هي العظام المذکورة في 
هذا الحدیث. والجبهة عظم وما بسجد من طرف الأنف لیس بعظم . 
[YY]‏ في كف الثياب(): 


قال أصحابناء والليث› والأوزاعي : لا يكف ثوبه ولا شعره في الصلاة . 


وقال مالك : إن كان يعمل عملا قبل ذلك فشمر كميه. أو جمع شعره 


.)۱۷۲( سبق تخريجه بالتفصيل في مسألة‎ )١( 


(۲) أخرجه الشيخان: البخاري في الأذان. السجود على سبعة أعظم (١81)؛‏ مسلم في 


الصلاة. أعضاء السجود .)4٩۰(‏ 
انظر الروايات: جامع الأصول» ۳۲۸/١‏ . 
(۳) انظر: الأصل. ١/"١؛‏ المدونةء ۰۹۱/۱ 


۳۵ 


[۲۷/ ب] وجهه » وکفاه» ورکنتاه / وقدماه»(۲) . فأجاز السجود بوصع الوجه أي موضع كان : 


[۶ ۲۰ ] إذا فرغ الامام. هل بقعد؟(۱) 

قال أصحابنا: کل صلاة بعدها افلة مسنونة. فانه لا يقعد. ویقوم إلى 
النافلة وما لیس بعدها نافلة : کالفجر والعصر. فان شاء فام » وإن شاء ترك بعد , 

وقال محمد: ينتقل فى الصلوات كلها؛ ليتحقق المأموم أنه لم يبق عليه 
مي ء من الصلاة: من سجود وسهو ولا غيره. 

وروي عن أبي بكر الصديق: (أنه كان إذا سلّم في الصلاة كأنه على 
الرضف حتى ینتقل)) . 

وفال مالك : یقوم ولا يقعد في الصلاة كلهاء إل إذا كان إمام مسجد 
الجماعة. وإن كان ماما في سفر ليس بإمام جماعة: فان شاء نى وان شاء 
أقام . 

وقال الثوري : يقوم أو ینحرف . 
[ ۲۲۰] ف كيفية صلاة القاعد(۳): 

روك الحسن بن زياد عن آبي حنیفف وزفر: أنه یجلس کجلوس الصلاة 
في التشهد. وكذلك يركع ويسحد . 


وقال أبو يوسف: يكون في حال قيامه متربع وإذا أراد أن يركع ويسجد: 


.١؟5/١ انظر: الأصل. ۰۱۷/۱ ۱۸؛ الکافی في فقه أهل المدينة. ص لا ؛ الأم.‎ )١( 
مصنف عبد الرزاق» ؟747/7.‎ )۲ 


(9) انظر: الأصل. ۲۱6/۱ بالتفصيل: تحفة الفقهاء. ۱۳۰۵/۱ المدونة. ١/5؛‏ 
الكافي» ص ؟5١؛‏ الأم» ۸۰/۱؛ المزني» ص ۲۲؛ المهذب. .1١8/١‏ 


Yoo 


[Î /۲۸[ 


صم رجليه كما يجلس في الصلاة. وكذلك المومىء يجلس في حال قيامه 
متربعاً. وفي رکوعه وسجوده کجلوس التشهد. 

قال أبو جعفر: لم نجد هذه الرواية عن أبي يوسف» في جلوسه متربعاً في 
القيام» وترك التربع في حال الركوع . 

والمشهور من قوله وقول محمد: أنه يكون متربعاً في حال الركوع . 

وروق ابن عبد الحكم. عن مالك : أنه يتربع فوح حال قيامه ورکوعه. فإذا 
أراد السجود تهيأ للسجود فسحجد , وذلك علی قدر ما يطيق. 

وقال الثوري : يتربع في حال القراءة والركوع. ويثني رجليه في حال 
السجود فيسجد . 

وکذلك قال اللیث. 

في رواية المزني والبويطي : يصلي متربعا في موضع/ القیام . 
بها)(۲. 

وعن ابن مسعود: (لأن أجلس على رضفين أحب إلي من أن أتربع في 
الصلاة) 29 . 
۲۱ ۲] في صلاة المومىء(): 

قال أصحابنا: إذا صلى مضطجعاً تکون رجلاه مما يلى القبلة [ووجه»]*) 


(۱) أخرجه البيهقي في السنن. ص ۳۰۸/۲. 


(۲) مصنف عبد الرزاق. ص ٤1۸/۲‏ ؛ السنن الکبری» ص ۳٠٠٦/۲‏ . 
(۳) انظر: الاصل. ۲۱۸/۱ تحفة الفقهای ۳۰۵/۱ المدونت ۱۷۷/۱ الأم. ۰۸۱/۱ ۹۸. 
(4) زیدت من المصادر السابقة. 


۳۹ 


مستقبل القبلة» وکذلك قال مالك. 
وقال الثوري» والشافعي : یصلی على جنبه» ووجهه إلى القبلة. 
قال أبو جعفر: القاعد یستقبل بوجهه القبلة» كذلك المضطجع . 


۷1 فیمن فاتته الجماعة قي مسجده(۱): 
آخر یصلی فيه الجماعة. 


لا أن مالکاً قال: الا أن يكون في المسجد الحرام ومسجد الرسول عليه 
الصلاة والسلام في مو وی راب وهای تفت اعظم ار 
ممن صلى فى الجماعة. 


وقال الحسن بن حيّ: إذا فاتتك الصلاة في جماعة في مسجد قومك؛ 
فصل في مسجد قومك» ولا تتبع الا ون د تفه اكد حا نه 
قال: معناه: أنه إذا خرج يريد الجماعة في مسجد قومه راجيا لذلك» فسبق به 
فله ثواب الجماعة» فلا معنى لطلبه الجماعة في غير مسجد قومه» فان فرّط في 
الخروج إلى مسجد قومه لم يكن له ثواب جماعة» فالأولى به : أن يطلب الجماعة 
حيث كانت حتى يكتب له ثواب الجماعة. 


واحتجّ لمالك: بان (صلاة الجماعة تلضل على صلاة الفذ بخمس 
وعشرين درجة)9), كما روي عن النبي ا : «وصلاة في المسجد الحرام 


.۸۹/۱ انظر: الأصل. ١/ه5١؛ المدونت‎ )١( 
.)5"15( صلاة الجماعة‎ 


۳۷ 


ومسجد النبي عليه الصلاة والسلام أفضل من صلاة في غیرهمام() فلذلك 
لم يدركهما بفضل الجماعة فى مسجد غیرهما. 
۲۲۸ فیمن افتتح الصلاة بغير الله آکیر(۲): 

قال أبو حنيفة » ومحمّد» والثوريّ» واللّيث: إذا افتتح الصلاة بالتهلیل والتحمید 
ونحوه أنه ۳ 

وقال أبو يوسف: لا يجزئه إذا كان يحسن التكبير. 

قال مالك: لا يجزىء من الإحرام للصلاة إلا الله أكبرء ولا من السّلام من 
الصلاة لا السّلام علیکم . 

وقال الشافعی : لا یجزیء إلا الله أكبر» والله الأكبر. 

قال أصحابناء والاوزاعي : إذا آدرکه راكعاً. وأمكنه الركوع فلم يكبّر حتی 
رفع الامام رأسه: أنه لا يعتد بتلك الركعة» وهو قول الشافعى . 

وقال ابن آبي ليلى في رواية الليث وزفر: يعتدٌ بتلك الرکعة» وهو إحدى 
الروایتین عن الحسن بن زياد. 

وقال الحسن بن حي : إذا أدركه وهو راكع فکبر وتشاغل حتی رفع الامام 


رأسه: لم يعتدٌ بتلك الركعة. وإذا أدركه وهو راكع ثم غلبه النوم حتى رفع الإمام . 


(۱) كما في حدیث الشیخین عن آبي هريرة رضى الله عنه. أن رسول الله ييل قال: «صلاة 


في مسجدي هذا أفضل من آلف صلاة فیما سواه ال المسجد الحرام». البخاري في ‏ 


فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة (9-0١1١)؛‏ ومسلم في الحج (۱۳۹۳). 
(۲) انظر: الأصل. ١/5١؛‏ تحفة الفقهاء. ۲۱۵/۱: المدونت. ١/55؛‏ المزني» ص .١4‏ 
(۳) انظر: الأصل. ۲۳۱/۱؛ الأم» ۱۷۷/۱؛ اختلاف أبي حنيفة وابن أبي لیلی؛ 
ص ۱۱۱ . 


۳5۸ 


رأسه وقد آدرك معه ما لويّتمُ ركع متمكناً مع الامام اتبعه/ في تلك الركعة. 
الامام رأسه: فقد أدرك الرکعة). 

وروي عن عمر» وابن مسعود: (إذا رفع أحدكم رأسه قبل الإمام فليضع 
رأسه ثم ليمكث بقدر ما رفع قبله)). فأمره بقضاء ما ترك من السجود بعد رفع 


رأسه . 


[۲۱۰] فیمن فاتته الجماعة فتطوع قبل الکتوبة(۳): 

قال أصحابناء ومالك: إذا أتى المسجد قد صَلَّى فيه فلا بأس بأن يتطوع 
٠‏ قبل المكتوبة إذا كان فى وقت. 

وقال الثوريّ : أبدأ بالمكتوبة ثم آنطوع إن شئتء وكذلك روي عن الليث 
في ذلك وفي کل واجب من صلاة أو صيام أو نذر: فانه یبدا بالواجب قبل النقل . 

وروي عنه : أنه إن أدرك الإمام في قيام رمضان ولم يكن فا العشاء : أنه 
يصلي معهم. فإذا فرغ صلّی العشای وان علم آنهم في [القیام]۵) قبل أن 


وقال الحسن بن حي : يبدأ بالفريضة ولا یتطوع حتی یفرغ من الفريضة. 
فإن كان الظهر: فرغ منها ومن الركعتين ثم يصلي الأربع التي لم یصلها قبل 
الظهر. 


(۱) مصنف عبد الرزاق. ۲۷۸/۲؛ السنن الکبری» .91١/17‏ 

(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق. ۳۷۵/۲. 

)۳( انظر: الجامع الصغیر. ص ۱۷۰ المبسوط ۱5۱۷/۱ المدونت ۹۷/۱. 
(4) في الأصل (العشاء) والمثبت بحسب اقتضاء السیاق. 


1۹ 


۸1/ ب[ 


([قضى ]۲ کل ركعتي الفجر فى حال الفوات)(. 
]۲١١[‏ ف القراءة بالفارسية(): 

وقال أبو يوسف» ومحمّد. والشافعی : لا يجزئه إذا كان يحسن القراءة بالعربية 
وكذلك التكييو: 

وقال مالك : أكره أن يحلف الرجل بالعجمية . 


[۲۱۲] فيمن معه ثوب نجس لا يجد غيره(؛؟): 


قال : روی بشر بن الوليد عن أبي [یوسف] عن أبي حنيفة : : أنه إن شاء 
صلی تا وان شاء فل في الشوب. ولم يفرق بين مقادير النجاسات التي 


فيه . 


وقال محمد في الإملاء عن أبي حنيفة: إذا ادام آکثر من فدر 
الدرهم لم يجزه أن يصلي عرياناً یومیع وان شاء صلى في الثوب . 


(۱) في الأصل (قال). 
(۲) يقصد المؤلف بالقضاء هذاء» حديث أبي هريرة (مختصرا) قال: «عرسنا مع : نبى الله که 
فلم يستيقظ حتى طلعت الشمس» » فقال النبي كل : ا فإن 
هذا منزل حضرنا فيه الشیطان قال ففعلناء ثم دعا بالماء فتوضأء ثم سجد سجدتين» 
ثم أقيمت الصلاة فصلی الغداة». 
وفي رواية أبي فتادة (مطولا) : (... ثم أذن بلال بالصلاة فصلی رسول الله ي 
ركعتين» ثم صلى الغداة فصنع كما يصنع كل يوم. . .) اللفظ لمسلم. 
أخرج البخاري في المواقیت الأذان بعد ذهاب الوقت (018)؛ ومسلم في 
المساجد. قضاء الصلاة الفائتةء .)1۸١ .58٠0(‏ 
(۳) انظر: المبسوط. ١/لاس؛‏ الأم. ١/"١٠؛‏ المزني» ص 4١؛‏ المدونت .57/١‏ 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۰۱۹۳/۱ ۶ المدونت ۱۳/۱ الأم» ١/لاه.‏ 


۳۹۰ 


ال مالک و ف ارت اس وان اباب تبرت ره اعناة 
في الوقت ولم يُعد إن مضی الوقت. وان كان معه ثوب حرير صلی فيه دون 
الثوب النجس. ويعيد فى الوقت إن وجد غيره. 

وقال الثوري : ااب فی الثوب از شین أحبٌ إلى من أن يصلي عریانا وان 
کان ا ا 

وقال الليث» والشافعى : لا یصلی فيه» ويجزئه الصلاة عرياناً إذا كان ثوبه 
غير طاهر. 


[۲۱۳] ف النجاسة موضع القدمین أو السجود ): 

بشر بن الوليد عن أبي یوسف. عن أبي حنيفة: إذا كان في موضع 
قدمیه 1۳ اک من قدر الدرهم : فصلاته فاسدة» ولا تفسد عليه في موضع 
السجود . 

وقال آبو یوسف : يعيد تلك السجدة فان لم یفعل حتی خرج من الصلاة/ 
فسدت صلاته. وروى محمد عن أبى يوسف : 

وقال زفر: صلاته فاسدة في موضع القيام وموضع السجود وموصع الرکبتین 
والیدین» ويجزئه صلاته عندهم . 

وقال مالك : يعيد الصلاة في الوقت» وان لم يكن إلا في موضع الكفين 
و حده أو موضع الجهة أو القدمین . ۱ 

وقال الحسن بن حي : يجزئه مالم يكن مقامه أو شيء من مساجده على 
القذ 

ر. 


(۱) انظر: الجامع الصغير» ص 5١‏ ؛ الآثار لأبي یوسف. ص 4 5؛ تحفة الفقهای 
۱ المدونت ۱۳4/۱ الأم» ۱۹۳/۱ المزني. ص ۱۸ . 
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وقال الشافعي : يعيد إن صلی وفي موضع سجوده آورکبتیه شيء من أبوال 
الابل أو آبعارها. 

قال أبو جعفر: السجود على موضع النجاسة كلا سجود فیفسد إذا خرج 
منها. وا وضع رکبتیه على النجاسة كان بمنزلة من لم یضعهاء ولا یفسد. 
[۲۱4] في الحائض تطهر فى آخر الوقت(): 

روی محمد عن أبي یوسف عن أبي حنيفة في الأصل : 

إذا طهرت في آخر وقت الظهر فاغتسلت وفرغت قبل خروج الوقت 
[صلت» وان آخرت] الغسل. فان عليها أن تغتسل وتصلي الظهر ون 
لم یمکنها الفسل حتی يذهب الوقت لم يكن علیها قضاء الصلاة» ولم یذکر 
و ولا فرقاً بين قلیل الحیض وبین کثیره. 

وقال آبو سلیمان عن محمد في نوادره: 

ولم يذكر خلافً أنها إذا كانت آیامها عشراً فانقطم الدّم قبل طلوع الفجر 
في وقت لا يقدر على الغسل حتى يطلع الفجر أنها تصوم. ولا تقضي. وتغتسل» 
وتصلي العشاء الآخرة. ولا يملك زوجها رجعتها. 

ولو كانت أيامها حمسأ فانقطم الدم قبل طلوع الفجر في وقت لا یقدر على 
الغسل حتی یطلم الفجر, فإنها تصوم. وتقضي, وتفتسل. ولا تصلي العشای 
وزوجها یملك الرجعة حتی تطلع الشمس. 


وروی ابن سماعة عن محمد في نوادره : 


)١(‏ انظر: الأصل» ۳۳۱/۱؛ تحفة الفقهاء. ۳۹۷/۱ الأم. ۷۰/۱: المدونة» ۵۲/۱؛ 
التفريع, ۰۲۵۹/۱ ۲۵۷ . 

(۲) في الأصل (... قبل خروج الوقت فأخرت الغسل. . .) والتعديل والزيادة من عبارة 
الأصل . 


يحض 


۱ 
ا 
1 
۱ 
۱ 


في امرأة تطهرت من حیضها في وقت صلاة» ولم يبق علیها في الوقت إلا 
قدر ما تدخل في الصلاة فليس علیها قضاء تلك الصلاة» ولم نجد فيه خلافا . 

وذکر محمد بن خالد عن أصحابه الحرانیین في اختلاف زفر وأبي يوسف: 

في المرأة تحیض قبل غروب الشمس. ولم تصل العصر. في مقدار 
ما لو آرادت أن تصلّي العصر لم يفرغ منها حتی تغیب الشمس: 

قال كان قول زفر: إن علیها قضاؤها ورواه عن آبي حنيفة. 

وقال یعقوب : ليس علیها قضاؤهاء ورواه عن آبي حنيفة. 
مجتهدة حتی غربت الشمس » لاأرى أن تصلي شيئاً من صلاة النهار . 

وقال في الطاهرة: تسی الظهر والعصر حتی تصفر الشمس. ثم تحیض. 
كانت أو متعمدة. 

وقال مالك : إذا رأت الطهر عند غروب الشمس. فأرى أن تغتسل» ثم 
تصلي» فان فرغت في غسلها قبل غروب الشمس. فإن كان فيما أدركت/ 
ما تصلّي الظهر وركعة من العصرء فلتصل الظهر والعصرء فإن كان الذي بقي من 
النهار لیس فيه الا قدر صلاة واحدة وهي العصر فلتصلها وان لم يكن بقي من 
النهار إلا قدر ركعة واحدة» فلتصل تلك الركعة» ثم تقضي ما بقي من تلك 
الصلاة . 

وقال الثوري : اقا یرت هر لها قاتا عليه الم وا صلت 
الظهر معها فهو أحبٌ إلي . 

وقال الأوزاعی : إذا طهرت قبل مغیب الشمس صلت الظهر والعصر. ون 

وقال اللیث: إذا بقی من الوقت ما يمكنها أن تصلی العشاء فعلیهاء وان 


۳ 


(۲۹/ب] 


لم تدرگ منه إلا مقدار ما تصلي العشاء فلیس علیها المغرب. 

وقال الشافعی : إذا طهرت قبل مغیب الشمس برکعتة آعادت الظهر 
والعصر. وكذلك قبل الفجر بركعة» أعادت المغرب والعشاء واحتج بقول 
النبي عله : «من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد آدرك)(۲). 

قال أبو جعفر: يحتمل أن يكون ذلك قبل النهي عن الصلاة عند طلوع 
الشمس وعند غروبهاء فينسخ بالنهي . 

وقد روي عن شعبة عن سهيل بن آبي صالح عن آبي هريرة عن 
النبي عله : ((من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل طلوع الشمس ففد أدرك 
الصلاة ومن أدرك ركعتين من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك 
الصلاة» 2)9, 

فذكر فى هذا الحديث ركعتين › فلم يجز له اعتبار الركعة دونهما. 
[۲۱۵] ف المغمى عليه هل بقضی(۲): 

قال أصحابنا: إذا أغمى عليه يوماً وليلة قضی. وان كان أكثر لم یقض. 


وقال مالك : من أغمى عليه فى وقت صلاة» فلم يفق حتى ذهبت وقتها. 


(۱) الحديث أخرجه الجماعة عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: البخاري. في مواقيت 
الصلاة. من أدرك من الفجر ركعة (۵۷۹)؛ ومسلم في المساجد (508). انظر: كتب 
السنن : جامع الأصول. ص ۲۳ . 

(۷) راجع الحدیث السابق . انظر : معاني الاثارء ۰۳۹۹/۱ وبرواية (رکعتین) آخرجها النسائي» . 
في المواقیت» من أدرك رکعتین من العصر ۲5۷/۱ والطحاوي» في معاني الاثار 
۱ وغيرها. 

(۳) انظر: المختصر. ص ۲ المبسوط ۲۱۷/۱ المدونت. ۹۳/۱: التفريع. ۲۵۷/۱؛ 
الای ۷۰/۱ . 


۲٦٤ 


ظهراً كانت أوعصراً. والعصر وقتها إلى مغیب الشمس. فلا إعادة عليه» وکذلك 
المغرب والعشاء وقتهما الیل کله. 

وقال عبد الله بن عبد الحکم عن مالك: وإذا طهرت وقد بقي من الوقت 
ماتختسل. آوتصلي خمس رکعات: فعلیها قبل الفجر آربم رکعات. (صلّت 
المغرب والعشاء وان كان أقل من ذلك صلت العشاء . وان بقي علیها قبل الفجر 
مقدار رکعة قبل طلوع الشمس)*؟ صلت الصبح. وإذا آفاق المغمى عليه» فهو 
كما وصفت لك في الحائض . 


وقول اللیث کذلك . 
وروی قبيصة عن سفیان فیمن آغمي عليه يومين ولیلتین» ثم آفاق بعد 
E‏ 

وقال الأوزاعى : إذا أغمى عليه يوماً وليلةء ثم أفاق قبل مغيب الشفق فإنه 
يصلي الظهر والعصر. وإن أفاق قبل طلوع الفجر/ صلی المغرب والعشاء . 

وقال. الحسن بن حی : إذا أغمى عليه خمس صلوات فما دونهن قضى ذلك 
كله إذا أفاق. وان أغمي عليه أياماً قضى خمس صلوات. ينظر حين أفاق» 
فیقضی ما علیه . 

وقال عبيد الله بن الحسن : يقضى المغمی عليه مافاته وال طال» بمنزلة 
النائم ولیس کالمجنون( . 

وقال الشافعى : إذا أفاق المغمى عليه وقد بقى عليه من النهار قدر ما يكبر 
تكبيرة واحدة» أعاد الظهر والعصر, وإذا أفاق وقد بقى عليه من الليل قبل أن 
يطلع الفجر قدر تكبيرة. قضى المغرب والعشاء . 


(۱) العبارة التي بين القوسين وردت مكررة في الأصل . 
(۲) انظر بالتفصيل: مصنف عبد الرزاق» ۰۷۹/۲ ٤۸١‏ . 


ل 


[1 /۳۰[ 


قال أبو جعفر: لا خلاف أنه لولجن قبل دخول وقت الصلاة فلم یفق حتی 
خرج الوقت. أنه لا قضاء عليه» ولو لم يجن ونام» كان عليه القضاءء والمغمئ 
عليه کالمجنون؛ لأنه لا يفيق بالتنبيه . 
]۲١١[‏ في محاذاة المرأة قى الصلاة :)١(‏ 

قال أصحابنا: إذا اشتركا فى صلاة واحدة أفسدت علیه. وهو قول 
الحسن بن حي . 

وقال مالك والأوزاعي» والشافعی : لا فنك عليه . 
[۳۱۷] قي دخول المرأة في صلاة الرجل من غير نية لامامتها(): 

قال أصحابنا لا زفر: لا يصح دخولها في صلاته الا أن ینویها. 

وقال مالك» وزفر» والشافعی : يصح . 
[۲۱۸] ق الحدث في الصلاة(): 

قال أصحابنا: في سائر الأحداث إذا سبقه في الصلاة. فإنه يتوضاً ويبني 

وقال ابن شبرمة: ينتقض صلاته فإن كان إماماً قدم رجلا فيصلي بقية 
صلاته» فان لم یفعل فصلی ل واحد منهم ماعليه أجزأه, والإمام يتوضاً 
ویستقبل . 

وقال مالك : إذا رعف فى أول صلاته قبل أن يركع ویسجد سجدتین» فانه 
يغسل الدم عنه ویرجع فیعید الإقامة والتكيتز والقراءة. ومن أصابه في وسط ۱ 


.٠١١/١ انظر: الأصل. ۱۸۹/۱؛ القدوري. ص ١٠؛ الأم. ۱۷۰/۱ المدونت‎ )١( 
.85/١ انظر: الاصل. ۱۹۱/۱؛ الأمء ۱ ۳ للمدونت‎ )۲( 
۰۲۰۸ ۰۲۰۷/۱ انظر: الاصل. ۱۹۸/۱؛ المدونت ۰۳۷/۱ ۱۳۸ الأی‎ )۲( 


۳۹۹ 


صلاته فلیین مامضی ولولا حلاف من مضى » لكان الكلام وابتداء الصلاة 
أعجب إلي . 


وقال مالك: لا يبني في القيء» ولا يبني أحد [ل]() في الرعاف(. 


وقال الثوري : إذا كان حدثه من رعاف آوقيی توضأ وبني حدثه من بول» 
أو ريح › أو د ضحك . أعاد الوضوء والصلاة . 


وقال الأوزاعي : إن کان حدثه من قيء أو ريح» توضا واستقبل» وان كان 
من رعاف» توضأ وبنىٰ» وكذلك دم غير الرعاف. 


وقال الشافعي : في إحدى الروايتين [یستأنف] وفي الأخرى يبني . 


وقال أبو جعفر: روي عن النبي 3 في القي ء والرعاف الوضوی والیناء 
فى حديث عائشة۳). 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارة حيث فرق الإمام مالك بين القيء والرعاف» 
فقال: «من قاء عامداً أوغير عامد في الصلاة استأنف الصلاة» ولم يبن» وليس هو بمنزلة 
الرعاف عنده» صاحب الرعاف عنده يبني» وهذا لا يبني». المدونة» ۳۷/١‏ . 

قال ابن البر: «ولا يبني المنفرد الراعف بحال, وانما ييني من صلى في جماعة 
ركعة تامة فصاعداً. . .» الكافي في فقه أهل المدينة ص ٠.0۲‏ 

(۲) زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارت ويظهر أنها سقطت من الناسخ. يقول النووي 
رحمه الله تعالى في الذي سبقه الحدث «في صلاته قولان مشهوران: الصحيح الجديد 
أنها تبطل. والقديم لا تبطل» المجموع (الإمام)» .۷/٤‏ انظر: الأم. ۰۲۰۷/۱ ۲۰۸ . 

(۳) آخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ (من أصابه قيء أو رعاف أوقلس أو مذيء فلینصرف. 
فليتوضاًء ثم ليبن على صلاته» وهو في ذلك لا يتكلم). في الإقامة» ماجاء في البناء 
على الصلاة. (۱۲۲۱). في الزوائد: في إسناده إسماعيل بن عیاش وقد روى عن 
الحجازيين وروايته عنهم ضعيفة». ورواه عبد الرزاق مرسلاء ۰۱۳۸/۱ 

وقال الزيلعي : «إسماعيل بن عياش فقد وثقه ابن معين» وزاد في الاسناد عن 
عائشة والزيادة من الثقة مقبولة» والمرسل عند أصحابنا حجة». نصب الراية» ۳۸/۱. 


۳۷ 


(۳۰/ب] 


أو رعاف أو غائط. أنه یتوضاً ويبني) (. 

وعن عمر أنه توضاً من الرعاف وبنی . 

وعن ابن عم وعلقمة مثله۲). 

قال آبوجعفر: ولا نعلم لهؤلاء مخالفاً من / الصحابة, لا شيئاً بروی عن 
المسور بن مخرمة» فانه قال: یبتدیء صلاته. 
[۲۱۹] في سل موضع الحجامة: 

قال أبو جعفر: قال سائر الفقهاء بخسله . 

وقال الليث بن سعد: لا بأس بأن يمسحه ثم يصلي ولا يغسله. ١‏ 
۰1 في استخلاف الإمام عند الحدث(): 

قال أصحابنا: إن لم يقدم واحد منهم حتى خرج الإمام من المسجد بطلت 
صلاة القوم» وان تقدم واحد منهم قبل خروجه لم تبطل. وبنى على صلاة 
الأول. 

وقال مالك: يجوز أن يقدم آخر وإن تكلم؛ لأنه لا يبني وإن لم يتكلم . 

وقال الشافعي : يصلون فرادی. وان مهم أحدهم أجزأهم . 

فلم يختلفوا أن الإمام المحدث إن يقدم. على أنه بعد الحدث على حكم 
إمامته» (وبعد خروجه)*) من المسجد لا يجوز أن يبقى على حكم الإمامة» فإنه 


۱۱( أحرج البيهقي من عدة وجوه رواية علي رضي الله عنه. وقال: فيه ضعف. السئن» 
5/7 ,., 

(۲) انظر الآثارء المدونت. ۰۳۸/۱ ۹ المجموع (المطيعي) 57/7. 

(۳) انظر: الأصل» ١/۱۷۹؛‏ المدونةء ١/١٤٠؛‏ الأمء ۱۰۷/۱ 

. العبارة مكررة في الأصل‎ )٤( 


۲۸ 


لا يصح الاقتداء به(۲). 
[۲۲۱] فیمن ظن أنه أحدث فانصرف (۲): 

قال أصحابنا: أن خرج من المسجد بطلت صلاته وان لم يكن خرج عاد 
فینی(۲ . 

وقال مالك : یستقبل ولا يبنى . 

وقال الثوري : إذا ظن آنه أحدث أو أنه على غير وضصوی فاستخلف ثم 
خحرج» فعلم أنه علی وصوی أن صلاته نامه إن رجع وبنى » وأما القوم فارجو أن 
يجزئهم › وأن 1 یستقبلوا أَحب ال 
[۲۲۲] فیمن تكلم أو سلم ساهياً في صلاته(): 

TEE‏ ات انا اودارا E U EE‏ کته 

صلاته . 
وقال آصحابنا: إن تكلم ساهياً فسدت. 

فا امه كان ان ای هی اناه شیف انامه سا ایض 
وقال مالك والشافعی0: من سلم أو تكلم تاعا بنی . 

(۱) قال النووي : «فقي جواز الاستخلاف قولان مشهوران: الصحیح الجدید: جوازه للحدیث 
الصحیح » والقدیم والاملاء منعه) . المجموع › 8/5" . 

(۲) انظر: المدونت ۱۰6/۱ تحفة الفقهای ١/هه".‏ 

(۳) ولو كان الظان إماماً «فانصرف ثم علم أنه لم يحدث: إن خرج من المسجء تفسد 
صلاتهم ولا یبنی» أما إذا لم يخرج فانه یرجع إلى مكانه ویبنی » ولا تقسد صلاته : في 
قول أبي حنيفة وأبي يوسف» وإحدى الروايتين عن محمد وفي رواية عن محمد: 
تفسد» . تحفة الفقهاء. 


(6) انظر: المبسوط ۰۱۷۰/۱ ۱۷۱ المدونت. ۱۳۳/۱ الأم. ۰۱۲/۱ 
(۵) وفي المزني : «(... وان تكلم ساهیا بنی وسجد للسهو». ص ۱۷ . 


۳۹۹ 


[Î /1] 


وروي عن الثوري روایتان: إحداهما: إن كلام الناس يفسد. والأخری: 
أنه لا يفسد. 

وقال الأوزاعي: إذا سلم ناسياً وانصرف. ثم ذكرء فإنه يقضي ما بقي من 
صلاته وان دخل في التطوع ثم ذکر. ألغى التطوع إذا لم يكن ركع» ويقضي 
بقية الفرض. فان أحدث استأنف الصلاة. 

وروي عن الأوزاعى : أنه إن لم يذكر ماترك حتى [أحدث](' أو توضاء 

قال الحسن بن جى وعبید ال بن الحسن. لا تفسد الصلاة ناسیاً 

قال الحسن : فإن دخل في صلاة آحری, كان قطعاً للاولی . 

وقال ابن وهب عن اللیث: في الرجل یسهو عن بعض صلاته. فیذکر ذلك 
بعدما انصرف إلى منزله. أو إلى السوق. أو بعد صلاة أخرى: 
ما لم ينتقض وضوء تلك الصلاة, لأنه لا يبنى بعد الحدث). 


[۲۲۳] في اختلاف حال الامام والماموم في العذر(): 


۶ 


وقال أبو حنيفة» وأبو يوسف» وزفر» والاوزاعي والشافعي : / يقتدي القائم 
بالقاعد . 


وقال مالك والحسن بن حي » والثوري : لا یجزئهم, ویجرنه . 


(۱) هنا بياض قدر كلمة في الأصل. ولعلها (أحدث) كما يدل السیاق والله علم. 

(۲) انظر بالتفصيل: الاستذکان ۲۲۱/۲ . 

۳۱( انظر: الجامع الصغير» ص ۸۳ تحفة الفقهای ۳/1 القدوري» ص ۱۳؟ الا 
ل . 


وقال آبو حنيفة › وأبو يوسف» محمد : لا یقتدی من يركع ويسجد قاعدا 
آوقائما بار 

وقال زفر: يقتدي به. 
[۲۲۲۳۶ إذا زال العذر ق الصلاة(١):‏ 

قال آبو حنیفف وأبویوسف. ومحمد: فیمن صلی بایماء ركعة ثم صح أن 
یستقبل» ولو كان تاذ يركع ويسجد» ثم صح بنی في قول أبي حنیفة) 

وقال زفر: يبني في الوجهین جمیعا. 

قال : وروی زفر عن آبي حنيفة في المومیء: أنه يبني» ولم یذکر خلافا. 

وروی بشر بن الولید» عن آبی يوسف» عن آبي حنيفة : أنه إذا صار إلى 
حال لا یقدر فیها على القیام » ولا علی السجود: أنه یستقبل . 


وقال أبويوسف: يبني . 


[۲۲۵] فیمن لم يصل ركعتي الفجر و آدرك الامام(۳): 
قال أصحابنا: إن خشي أن تفوته الرکعتان مع الامام دخل معه وان رجا 
وقال : إذا كان دخل المسجد فلیدخل مع الامام. 


(۱) راجع المراجم السابقة. 
(۲) وقول مالك والشافعي في المسألة الثانية مثل قول آبي حنيفة. 
انظر: المدونت. ۷۱/۱ الا ۰۱۷۱/۱ 
(۳) انظر: الأصل. ١/55١؛‏ تحفة الفقهای ۳۱۷/۱ المدونة. ۱۲/۱: المزني» 
ص ۲۱ . 


۳۷۱ 


وقال [مالك](): إذا كان دخل المسجد فليدحل مع الإمام ولا پرکعهمك 
وان لم يدخل المسجد فإن لم يخف أن يفوته الإمام بالرکعة» فليركع خارج 
المسجد ولا يركعهما فى شىء من أفنية المسجد الذي يصلي فيه الجمعة اللاصقة 
بالمسجد. وان خاف أن تفوته الركعة مع الإمام فليصل معه. 

وقال الثوري : إن خشي فوت ركعة دحل معه م ولم یصلهما وان كان قد 
دخل المسجد. 

وقال الأوزاعي: إذا دحل المسجد يركعهما الا أن يوقن أنه إن قعد فاتته 
الركعة الاخرة فأما الركعة الأولى فليركع وإن فاتته. 

وقال الحسن بن حيّ: إذا أخذ المقيم في الإقامة» فلا تطوع الا ركعتي 
الفجر. 

(وقال الشافعي : من دخل المسجد. وأقيمت صلاة الصبح»› فليدخل مع 
الناس» ولا يركع ركعتي الفج(۲). 


وروی شعبة» عن عمرو بن دينار» عن عطاء بن يسار» عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله ل : «إذا أقيمت الصلاة» فلا صلاة الا المكتوبة)29©. 

وروی أبو عاصم عن زكريا بن إسحاق» عن عمروبن دينار. عن سليمان 
بن یسار» عن أبن هريرة» عن النبي كه : مثله . 

وروی إسماعيل بن إبراهيم بن مجمع الأنصاري» عن عمروبن دينار» عن 
عطاء بن يسارء عن أبي هريرة» عن النبي و : مثله. 


)۱( في الأصل(وقال إذا) وزيد ما بين المعقوفتين من خلال نص المدونة. 

(۳) ما بين القوسین مكررة في المخطوطة. 

(۳) آخرجه مسلم في صلاة المسافرین. كراهية الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن (۷۱۰)) 
وأصحاب الستن . انظر: جامع الأصول. 9/۰۵ 


۳۷۲ 


وروی سعید بن منصور» عن سفیان بن عيينة» عن عمروبن دينار» عن 
عطاء بن يسار» عن آبي هریرة: موقوفا. 

قال سعید: [فی آخره]۱) فقلت لسفیان: مرفوع؟/ [قال: نعم] . [۳۱/ب] 

وروی حماد بن سلمة وحماد بن زید جمیعا عن عمروبن دينار» عن 
عطاء بن يسار» عن أبي هريرة: موقوفا. 

وروي عبد الله بن مسعود: أنه دخل المسجد وقد أقيمت الصلاة. فصلى 
إلى اسطوانة في المسجد ركعتي الفجن ثم دخل في الصلاة بمحضر من : 
حذيفة» وأبي موسی (. 
قال: حدثنا حماده عن سعد بن إبراهيم» عن حفص بن عاصم. عن مالك بن 
ية قال : أقيمت صلاة الفجر » فأتى رسول الله يك على رجل يصلي ركعتي 
الفجر فقام علیه, لاث به الناس فقال: (اتصليهما أربعا) ثلاث مرات*6؟ 
الفرض والتفل في موضم. كما نهي من صلی الجمعة أن تصلی بعدها تطوعا في 
مقام حتى یتقلم أو يتكلم . 
۲۲7 فيمن فاتته ركعتا الفخر” : 

قال أبو حنيفة» وأبو يوسف: لا يقضيهما. 


وقال محمّد: أحبٌ أن يقضيهما إذا طلعت الشمس . 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت من رواية الإمام الشافعي في الام» ۰۱4۱/۱ 

(۲) انظر الحدیث وما قیل فيه بالتفصیل : معاني الاثار. ۳۷۱/۱؛ وما بعدها. 

(۳) آخرجه الطحاوي ۳۷۲/۱؛ والبيهقي في السنن» ۰4۸۲/۲ 

)٤(‏ انظر: الأصل. ۰۱۱۱/۱ ۱5۰۷؛ تم الفقهای ۰۱۹۰/۱ ۳۱۸ المدونة» ۱۲4/۱؛ 
الأ ۰۱۱/۱ ۱۱6۹ المزني» ص ۰۲۱ 


۳۷۳ 


وقال مالك : آنا أحب أن يركعهما بعد طلوع الشمس. 
وقال الشافعي : يركعهما بعد طلوع الشمس في رواية المزني . 
وقال البويطي عنه: بعد طلوع الشمس . 


واحتج من اختار قبل طلوع الشمس (بحدیث قيس أن النبي ية رآه بصلي ۱ 


ركعتي الفجر قبل طلوع الشمس. فلم ینکره)). ظ 
قال آبو جعفر: هو حدیث مقطوع ؛ لأنه في کتب اللیث مقطوع على ۱ 
یحیی بن سعید . 0 
ویروی عن محمد بن ابراهيم التيمي» عن قيس جذ يحيى بن سعید 
ومحمد بن إبراهيم لم يكن [سمع](*) قينا : 
[۲۲۷] قي سجدتي السشهو(۲): 
قال أصحابناء والثوري : بعد السّلام . 
وقال مالك: إن كان نقصاناً. فقبل السّلام. وان كان لزيادة. فبعد السّلام. 
قال: ولا اختلاف عن مالك أنه إذا كان لزيادة ونقصان أنه قبل السلام . 
وقال الأوزاعي» والشافعي : قبل السلام . 


(۱) آخرجه آبو داود بلفظ (رأى رج يصلي) في الصلاة. من فانته متی یقضیها (۱۲۶۷)؛ 
والترمذي نحوه (4۲۲). 

وقال : «واسناد هذا الحدیث لیس بمتصل : محمد بن إبراهيم التيمي لم یسمع من 

قيس» وروی بعضهم هذا الحدیث. . . أن النبي يل خرج فرأى قيساًء ثم قال: وهذا ۱ 

أصح من حديث عبد العزیز» عن سعد بن سعید». رواية الترمذي. ابن ماجه (۱۸۲۱). 2 | 

(*) في الأصل بياض. 0 

(۲) انظر: الاصل. ۲۲۵/۱ المختصرء ص ٠"؛‏ المدونة. ۱۳۹/۱ الكافي في فقه أهل . 

المدينة» ص 07؛ المزني» ص ۱۷. 


۳۷ 


ی مر مس مه میس مسج 


۲۲۲۸7 هل في سجود السهو تشهد؛(۱) 
قال أصحابناء ومالك. واللیث» والشوري : يتشهد بعدهما وهو قول 
کا 


2 


وقال الأوزاعي : ليس فیها تشهد . 


[۲۲۹] فیما بوجب سجود الشهو (۲): 

قال أصحابنا: إذا قام فیما یقعد, آوقعد فیما قام آوسلم ساهیاً في وسط 
الصلاة, أو ترك قراءة فاتحة الكتاب أو أخرهاء أو التشهدء أو القنوت أو تكبير 
العیدین. أوكان إماماً فجهر فيما يخافت» أوخافت فيما يجهر: فعليه سجود 
السهو» وليس في تكبير الرفم والخفض والتسبيح وشيء من الذكر سوى ما ذکرنا. 

وقال مالك: إذا جلس في موضع القيام, أوقام في موضع الجلوس 
آوسلم ساهياًء أو نسي التشهد. أوذكر الله تعالى بعد التشهد» أو ترك تكبير الرفع 
أو الخفض. أو نسي تكبيرة واحدة. فلا شيء عليه» وان نسي أكثر سجد. 

وقال الثوري : إذا نسي القراءة في الأوليين أو/ قام فيما يجلس» أو جلس 
فيما يقام أوجهر أو خافت فيما يجهر» فلا شيء عليه. وان سها عن التشهد 
سجد . 

وان القن برذ عاق قود تسا N e‏ 
فيما يجهر فیه. فعليه السجود. ولو كان مكان الله أكبر» سمع الله لمن حمده: 
لم يكن عليه سجود. 


(۱) راجع المراجع السابقة. 
وقال المزني : سمعت الشافعي رحمه الله 3 يقول: «إذا كانت سجدتا السهو 
بعد التسليم تشهد لهماء وإذا كانتا قبل التسلیم أ- جزأه التشهد الأول»» ص ۱۷ . 
(۲) انظر: الأصل. ١/6؟١؛‏ المختصرء ص ۳۰) المدونت. ۰۱۳۷/۱ 1"8١؛‏ المزني» 
ص ۱۷ . 


[i /Y] 


وقال المزني عن الشافعي: (من سها عنه في تكبيرة سوی تکبیرة)) 
الافتتاح أوجهر فیما یسر فيه. أوأسرٌ فيما يجهر فيه. فلا سجود عليه الا فى 


[۲۳۰] في الإمام إذا سها ولم یسجد(۲): 
قال أصحابناء والثوري : لا یسجد من خلفه. 


وقال مالك والاأوزاعی» واللیث : یسجد من خلفه . 


[۲۳۱] فيمن سها عن سجدتي السهو (۳): 5 
قال أصحابنا: إذا كان عليه سجود السهو فنسي أن يسجد حتى تكلم سقط ! 
۱ 


وقال ابن وهب عن مالك: إذا وجب سجود السهو قبل السلام» فسها عنه 
فان كان ذلك قريباء فليسجدهماء ولا شىء عليه» وان تباعد ذلك وانتقض 
وضوءه فليعد الصلاة. 

قال ابن القاسم عن مالك: فان كان عليه سجود السهود بعد السلام ٠‏ 
لم يفسد عليه فإذا فرغ مما هو فيه» سجد للسهو الذي كان عليه. 

قال : وكان مالك يقول: سجدتا السهو لیستا من الصلاة . 


وقال الليث: إذا سها عن سجود السهو فلم يذكره إلا وهو في آخر ركعة 


(۱) والعبارة في المزني (وما سها عنه من تکبیر. .). 0 
)۲( انظر: ص ۳۰؛ المدونة. "/١‏ 4 التفریع» 0/1 . ۱ 
(۳) انظر: الاصل ۲۲۵/۱ المدونت ۰۱۳۷/۱ ۱۳۸ 


۳۷۹ 


في العصر مع الامام وهو مما یفعل قبل السّلام فانه إذا سم الامام فليصل 
الصلاة التي كان سها فیها. ثم یسجد سجدتي السهو. ثم يعيد صلاة العصر . 
قال : ون كان سهوه ذلك بعد السلام بأنه ما سجدهما قط ويعيد الصلاة. 


وقال الثوري : ویسجد سجدتي السهو بعد الکلام إذا ذکر سهوه. وکذلك 


قال الأوزاعى . 
وقال الحسن بن حي : إذا نسي سجدتي السهو بعدما تكلم وقام» 
سجد‌هما . 
وقال الشافعي : وان ذکر سجدتي السّهو بعد أن سلم قريبا» أعادهماء وان 
تطاول. لم یعد . 


[۲۳۲] ف الشاك في صلاته(۱): 

قال أصحابنا: إن كان آول ما شلف استقبل. وان لقي ذلك غير مر 
تحری. 

وروي عن الثوري : أنه یتحری. 

وروي عنه أيضاً: أنه يبني على اليقين. 

وقال الأوزاعي : يتحرّى. وان نام في صلاته ولا يدري كم صلی. استأنف 
صلاته . 

وقال الحسن بن حي : یتحزی. 

وقال الليث: إذا كان هذا نسي» ولا يزال الشك» سجد سجدتي السهو 
وان لم يكن يلزمه قبل» استأنف تلك الركعة لسجدتيهاء وسجد للسهوء وان 
لم يكن يلزمه. 


)۱( انظر: الأصل» ١/؟؛‏ المختصر. ص ۳۰ . 


¥ 


[۳۲/ ب[ 


[۲۳۳] فیمن ها مرارآ۱): 

قال أصحابناء ومالك» واللیث والشافعي: یسجد سجدتي السهو . 

وقال الأوزاعي : إذا سها عن التشهدين كليهماء فذكر بعدما سلّم قيل أن 
ينصرف فانه/ يسجد سجدتین ويتشهد» وان هو لم يذكر ذلك حتى ينصرف» | 
فلیسجد آربع سجدات . ۱ ۱ 
[۳۳] إذا سها عن تكبيرة الافتتاح(۲): 

قال أصحابناء والشافعي : يعيد صلاته . 

وروی ابن القاسم عن مالك : أنه يعيد صلاته من أولها. 

وروی ابن وهب عن مالك : في الامام ترك تکبيرة الافتتاح حتی یفرغ أنه 
یعید. ویعید من خلفه» ون کان من خلفه قد کبر. 

وقال: وسئل مالك عن رجل دخحل مع الامام في صلاة فنسي تکبيرة 
الافتتاح» وتکبيرة الركوع» حتی صلی رکعة. ثم ذکر أنه لم يكن كبر عند الافتتاح 
ولا عند الرکوع وکبر في الركعة الثانیة؟ 

قال : یبتدیء صلاته أحب اي . ولو سها عن الامام عن تكبيرة الافتتاح وكبر 
للرکوع أجزأه إذا نوی بها تکبيرة افتتاح الصلاة. 0 

وقال مالك : في الذي يصلي لنفسه فيترك تكبيرة الافتتاح وتکبيرة الرکوع ' 
وهو مع إمام» أو وحده. ثم ذکر. فان كان مع الامای كبر إذا ذكرء وان لم پذکر 
حتى ینصرف. فقد أجزأت عنه صلاته» وان كان وحده ألقى ما قبل ذلك. ثم 
استقبل التکبیر. وان لم يذكر حتى ينصرف أعاد الصلاة. 


)۱ انظر : المختصر ص ۳۰ المدونة» ۱+ المزني » ص ۱۷ . 
۵ انظر : الأصل» ١/ه؟‏ ؟؟؛ الا ۱ اللمدونة. ۰1۳/۱ 5+ التفریع» ۱ . 


۳۷۸ 


وقال اللیث: قال ربیعة: إذا سها عن تکبيرة الاحرام آعاد صلاته . 
قال: وکان یحیی بن سعید: يرى أنه إذا كبر تكبيرة الرکوع أن صلاته 
مجزئة عنه . وقال ذلك ابن شهاب. 


وقال اللیث: فان لمّ يكبّر تکبيرة الرکوع ولا تكبيرة الاحرام إلا أن يفطن 
لذلك. فكبر تکبيرة الاحرام في الركعة الثانية» فیعتد بها. ويلغي ما كان قبلها. 


[۲۳۰] ف الرَّجْلْ بصلي الظهر خمس(۱): 

قال آصحابنا: إن كان لم یقعد في الر ابعة قدر التشهد آضاف الیها آخری. 
وتشهد وسلّم ويسجد للسهو. واستقبل الظهر. 

وان كان قعد في الرابعت كذلك یفعل وأجزأته وان لم يضف إليها آخر 
وسلم في الخامست فلا شيء عليه. 

قال أبو جعفر: وقال زفر: إن قطع علی الخامست فضی رکعتین » فرواه 

قال ابن ۳۹ ا وأبو الزناد : يسجد سجدتين 8 الخامسة وهو جالس 

وقال الثوري : إن لم يقعد في الرابعة قدر التشهد استقبل. ون كان قد 
فعد قدر التشهد أجزأه وسحد للسهو. 


وقال الحسن بن حي : إذا لم يبق عليه في الرابعة الا التسليم» فزاد ركعة 
جاه أنه يعيد الصلاة. وان فعل ذلك ناميا أجزأته صلاته وسجد للسهو. 


(۱) انظر: الأصل» ۰۲۳۹/۱ ۲4۰+ المدونةء ۱۳4/۱ المزني» ص ۱۷ . 


۳۷۹ 


[Î /۳۳[ 


وقال الشافعي: إذا ذكر وهو في التخاهسه) وق هناها ج اد 
لم یسجد. قعد في الرابعة أولم یقعد. فإنه يجلس للرابعة» ویتشهد ويسجد 
للسهو. 

وروی إبراهيم عن علقمة. عن عبد الله: (أن النبي بلا / صلى الظهر 
و فقيل له: أزيد في الصلاة؟ قال: وماذاك؟ قال: صلیت خمسا فسجد 
سجدتين» وهو جالس)۲. ولیس فيه أنه كان قعد في الرابعة أو لم یقعد. 

قال أبو جعفر: وحدثنا يزيد بن سنان قال: حدثنا أبو عاصم» قال: أخبرنا 
ابن جریج » قال: أخبرني محمد بن مرق عن عبد الرحمن بن الأسود. عن آبیه 
عن عبد الله بن مسعود: «آن رسول الله اة صلی ال سا فلم يقعد. فسجد 
سجدتي السهو) . 

قال: محمد بن مرة مجهول لا یعرف(۲). 

قال أبو جعفر: وقد روی [زید بن] اسلم. عن عطاء بن يسار» عن 
آبي سعید الخدري أن رسول الله ی قال : 

(إذا صلّى أحدكم فلم يدر أثلاثاً صلی أم أربعاً فليبن على الیقین؛ ویدع 
الشك. فان كانت صلاته نقصت فقد أتمهاء وكانت السجدتان ترغمان الشیطان» 
وان كانت صلاته تامّة: كان مازاد» والسجدتان له نافلق). 


(۱) آخرجه البخاري, في السهوء إذا صلّى خمساً (775١)؛‏ ومسلم في المساجدء السهو 

في السجود (6۷۲). 
وأصحاب السنن . انظر: جامع الأصول. ۵۲/۵. 

(۲) مکذا قال الطحاوي, ولعله لم یطلع على أقوال أئمة الجرح والتعدیل في الراوي وقد 
وثقه یحیی بن معين» وذکره ابن حبان في الثقات» وقال آبوحاتم: شيخ كوفي صالح 
الحدیث . انظر: التهذیب ٤١٥/۹‏ . 

(۳) في الأصل (ربیب). والمثبت من معاني الاثار. 

(4) آخرجه الطحاوي. ۳۳/۱:؛ ومسلم. في المساجد. السهو في الصلاة (6۷۱)؛ ومالك 
في الموطأ. ۹۵/۱ وأصحاب السنن بألفاظ مختلفة. جامع الأصول. ۵۳/۵. 


۳۸۰ 


ولم یفرق بين قعوده في الرابعة ونین ترکه فدل على آنه لا فرق بين أن 
یقعد (أو لا یقعد). 


قال آبو بكر آحمد بن علي الرازي: قوله عليه الصلاة والسلام : «فلیین 
على اليقين ویدع الشك»: قد اقتضی القعود في الرابعة؛ لأنه لا يكون ثابتاً على 
اليقين الا كذلك . 


[۲۳۰] فیمن سها عن سجدة أو أكثر منها("): 

قال أصحابناء والشوري. والأوزاعي: إذا [أتى] في کل ركعة منها 
السجدة وترك باقى السجدة [وآتی ]*) إلى آخر صلاته. فسجدهن وعليه سجود 
السهو. 

وقال أصحابنا: إن لم يقعد في الركعة بسجدة حتى ركع» فالركوع الثاني 
لغو لا يعت به. 

وقال مالك والليث: إذا ترك من الركعة سجدة واحدة لم يعتدٌ بالركعة 
الثائیة» ما لم بسحد تلك السحدة وكذلك قول الشافعى . 


وقال الحسن بن حي : في رجل صلی أربع ركعات» وسها أن يسجد لشيء 
منهاء ثم ذكر وهو جالس في الرابعت أنه لا يسجد ثماني سجدات ويسجد 
للسهو. وتجزئه صلاته» قال: فان فعل ذلك جاهلا متعمّداً فإذا ركع الثانية قبل 
أن يسجد للاولی ؛ فسدت صلاته. واستقبل. 


. ما بين القوسين مكررة في الأصل‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۲۲۹/۱؛ المختصرء ص ٠"؛‏ المدونف ٠١٤/١‏ . 
(۳) في الأصل (قعد). 

.۳۰ في الأصل (يأت). انظر المسألة في المختصر. ص‎ )٤( 


۳۸۱ 


[۳۳/ ب] 


[۲۳۷] في سهو الاموم(): 

قال أصحابنا: من سها خلف الامام : لا يسجد للسهو. 

وهو قول مالك» والثوري, والشافعي . 

وقال الليث: إن تكلّم ساهياً قبل سلام الامام : فلا سجود عليه بعد سلام 
الإمام . 


[۲۳۸] في المسبوق إذا لم يدرك سهو الامام : 
قال أصحابناء والثوري : يتبع في سجود السّهو فإذا فرغ قضى ما سبق به. 
وقال مالك» والاوزاعي: إذا كان سجود الإمام بعد السّلام لم يتابعه 
وان كان سجوده قبل السلام تابعه فيه. 
وقال الشافعي : يسجد بعد/ القضاء. 

[۳۳۹] *6[!ذ۱ جهر فیما یخافت أو خافت فیما یجهر](): 


قال ا مایا رن كان اا .وكات اا میس لل وان کان وج 
فلا شیء عليه وإن فعله عامداً فقد آسای وصلاته تامّة. 


(۱) انظر: الأصل ۱ المختصر» ص ۳۰؛ المدونت ۱۳۵/۱ المزني» ص ۱۷. 
(۳) ما بين المعقوفتین زیدت من خلال المسألة. وفي الأصل (بیاض). 
(۳) انظر: الأصل. ۲۳۲۸/۱ المدونةء ۱۰/۱ 

وعند الشافعي : «... أو جهر فیما يسر بالقراءة أو آسر فیما یجهن فلا سجود 


للسهو. . .»» ص ۱۷ . 


TAY 


وقال ابن أبي لیلی : يعيد بهم الصلاة إذا كان إماماً. 

وقال مالك : عليه سجود السهو وحده اما کان اوا إل أن يكون 
بدا ا 

وقال الحسن بن خی : إذا جهر الامام فیما یخافت جاه أجزأه » وأجزأ 
من خلفه. وليس عليه سجود السهوء وان فعله ساهیا أجزأهم آیضا وعليه سجود 
السهو. وإن خافت فیما يجهر فيه جاهلاًء أجزأه» ولم یجز من خلفه ولا سهو 
علیه. وان فعله ساهيآء أجزأه» ولم یجز من خلفه» وعلیه سجود السهو. وان 
خافت فیما يجهر فيه فلم یسمع أحدا ممن خلفه غير رجلین أجزأهم کلهم إذا 
سمع قراءته رجلان خلفه وان سمع واحد لم یجز . 


وقال اللیث : إذا آسر فیما يجهر فيه فعلیه سجود السهو. 


[۲۶۰] ()[فيمن نسي ركعة من صلاة ولا يدري أية صلاة 
هي](۲): 
قال آبو حنيفة ومالك والشافعی : يعيد صلاة یوم وليلة . 
وقال زفر : يصلي أربع رکعات ينوي بها الظهر التي عليه ویقعد في الشانية 
والثالثة والرابعة . 


وقال محمد فیما ذکره ابن أبى عمران عن أصحاب محمد: 


٠‏ (۱) في الاصل بياض» والعنوان المثبت من خلال المسألة. 
(۲) انظر: تحفة الفقهاء. ۳۲۷/۱ التفریع» 06/1 الأم» ا 


YAT 


]]/۳ 4[ 


أنه يصلي ثلاث صلوات» يصلي رکعتین سوی الفجر إن كانت عليه» وهو 
قول الثوري . 

وقال الأوزاعي : يصلي آربع رکعات باقامة. 

وقال الحسن بن حي : يعيد خمس صلوات. فان لم يدر أفي سفر كان أو 
في حضرء آعاد خمس [صلوات]() مسافرا: وخمس صلوات حاضرا إلا 
المغرب والفجر فانهما في السفر والحضر سواء. 

وقال اللیث: في الرجل ینسی في الظهر والعصر ركعة» لا يدري من آیتهما 
نسي. قال: إن كان وضوژه لم ینتقض. صلى ركعة للظهر وركعة للعصر. وسجد 
سجدتي السهو لرکعة الظهر. وسجد سجدتي السهو لركعة العصر وان كان 
وضوژه قد انتقض. صلى الظهر ثم العصر. 

قال أبو جعفر: یعید خمس ارات ناكا العا لاه ةن ى 
ما عليه من الصلاة من بعید. كما جاء في قضاء رمضان. وفي الزكاة وان لم يعلم 
من أي [حول( وككفارة رمضان والحج وان لم يعلم من أي حجة. 
[۲۱] ©" [فیمن نسي صلاة الوتر حتى صلى الصبح]() : 

قال أصحابنا: يقضيه» وهو قول الثوري . 


وروي عن الثوري أنه قال: إذا طلعت الشمس فإن/ شاء قضى وإن شاء 
لم يقض . 


(۱) في الأصل (ركعات) . 

(۲) في الأصل (حي). 

(۳) في الأصل بیاض. والعنوان المثبت من خلال المسألة. 

)٤(‏ انظر: الجامع الصغير» ص ۸۲؛ المختصر» ص ۲۹؛ المدونة» ۱۲۰/۱ المزني» 
ص ۲۱ . 


۳۸ 


وقال مالك: یصلیه قبل صلاة الفجر فان لم يفعل حتی طلعت الشمس 
نلا قضاء عليه . 

وقال الأوزاعي : يقضيه متی ذکره في يومه حتی يصلي عشاء الآخرة» فان 
م یذکره حتی صلی العشاء الآخرة فلا یقضیه بعد طلوع الفجر. 

وقال الشافعي: من نسي الوتر حتی صلى الصبح أنه لا يعيد. 
۳ ف ترتیب الفو ائّت(): 

قال أصحابنا: هو واجب في الیوم والليلة إذا كان في الوقت سعة للفائتة 
صلاة الوقت. فان زاد على اليوم واللیلت لم يجب الترتيب. والنسيان يسقط 
لترتيب . 
۱ وقال مالك: يجب الترتيب وان نسي الفائتة 


إل أن یقول: إن كانت الفوائت كثيرة بدأ بصلاة الوقت ثم صلّی ما كان 
سي» وان كانت الفوائت خمسا خا ثم ذكرهن قبل صلاة الصبح 
لصبح » وان صلى الصبح › > ثم دکر صلوات» صلی ما نسي » فإذا فرغ: أ 
ف فإن فات الوقت 7 
او تون و فیستقبا e‏ 

وروي عن الاوزاعي في إحدى روایتین: اسقاط وجوب الترتیب» وفي 
أخرى: إثباته 

وقال الل : إذا 50 وهو في صلاة وقد 0 كع فان كان و الإمام 


) انظر: المختصی ص ۲۹؛ المدونة» ۱۳۰/۱ التفريع» ۲۵۳/۱ المزني» ص ۲ . 


۳۸۵ 


[۳/ب] 


الإمام» وان كان صلی ركعة أتم إليها آخری وسلم وأعاد ما نسي ثم آعاد هذه». 
وان ذکرها في الثالثة أو الرابعة أتم الصّلاة ثم آعاد الصّلاة التي نسي» وهذه التي 


ذکرها فیها. 


وقال: إذا دک الصبح › وعو الإمام في الجمعة. فإذا فرغ الامام 


فليصل الصبح, ثم يعيد الظهر أربعاً فان لم يذكر الصبح لا بعد صلاة الإمام: 


صلی الصیح. ولا يعيد الظهر؛ لأنه يخرج من الوقت. ولونسي الظهر فذكرها 


بعدما فرغ من العصرء فإنه يعيد الظهر والعصر. ولوذكره 5 المغرب أو بعد 


يومين فإنه يعيد التي نسي فقط ؛ لأنه قد خرج من الوقت. 


وقال: فيمن نسي صلاة يوم وليلةء إنه يبدأ بما بدا الله تعالى به الأول 
فالأؤل ثم الذي حضر وقته. وان كان الذي نسي صلوات كثيرة» صلی ما حضر 


وفته ثم صلی ما نسي . 
فالأولى. وان جاء وقت صلاة تركهاء وصلی ما قبلهاء وان فاته وقتها حتی 
يبلغها. وان كان توضأً بما يجيزه بعض بعض الناس» وبعضهم يوجب الإعادة. كالذي / 
یتوضاً من بكر تموت فیها الدابقف آويصلي وفي وبه الدّم الکثیر فانه يقضي 
ری فالاو فإذا جاء وقت ا صلاها حتی a‏ الجماعة» 
وقال : إن نسي الفائتة جازت ما بعدها ما لم یذکرها قبل قعوده قبل التشهد؛ 
فانه إن ذکرها قبل ذلك قضی الفائتة» ثم هذه. ۱ 
وقال الشافعي : الاختيار أن يبدأ بالفائتة» فان لم یفعل وبدأ بصلاة الوقت 
أجزأه ولا فرق بين القلیل والکثیر . 
۱ 
"كال وی و رات تن اه 


۳۸۹ 


الصلاة الأخری/). 
ولا نعلم عن أحدٍ من الصحابة خلافه. 
[۲۶۳] فیمن ذکر الوتر وهو قي الفجر(): 
قال آبو حنيفة : الفجر فاسدة الا أن یکون في آخر الوقت. 
وقال آبو یوسف» ومحمد: لا یفسد الفجر. 
وقال مالك : إن ذکرها وهو خلف الامام لا یقطع ويمضي. والذي يأخذ به 
في خاصة نفسه أن يقطع. وان كان خلف الامام» وهذا أحبٌ إليه. 
وقال الأوزاعي : يمضي في صلاته. ثم يقضي الوتر بعد طلوع الشمس. 
ران لم یقضه فلا حرج . 
[51؟] في الفوائت: هل تقضی في جماعة؟7) ۱ 
قال أصحابناء والشافعي : تقضى في جماعة» وليس فيه عن مالك رواية. 
ويقول أصحابنا: لا بأس بأن تقضى جماعة. 
وقال الليث: يقضون فرادى. 
[146] تقحرّى فاخطا القبلة: وصلی :)٩‏ 


قال آصحابنا والثوري : لا يعيد» وهو قول الحسن بن حي . 


.۱۳۲/۱ المدونف‎ )١ 
.۱۲۷/۱ المدونت‎ ۲٩ انظر: المختصر. ص‎ ۳ 
وقال الشافعي : «وإن فاته الوتر حتی يصلي الصبح لم یقض. قال ابن مسعود:‎ 
.۲۱ الوتر ما بين العشاء والفجر». المزنی ص‎ 
۱ ۱۳۵/۱ انظر: الأصل.‎ ۴ 
. ٠١ انظر: الاأصل. ۱ المختصر. ص ۲۰؛ المزني» ص‎ )5 


YAY 


[Î /۳۵[ 


وقال مالك وعد العزیز الماجشون» والأوزاعي : يعيد ما دام في الوقت 
ولا يعيد بعد الوقت . 

وقال الشافعي : إذا صلّی إلى الشرق ثم رأى القبلة إلى المغرب. استأنف» 
فان كان شرقا ثم رأى أنه منحرف. وتلك جهة واحدة» كان عليه أن ينحرف 

۲ ۰ ± )١ 5 56 E 

[47؟] فيمن قام إلى القضاء [قبل]() فراغ الإمام!"): 

قال أصحابنا: إن قرأ بعد قعود الإمام مقدار التشهد ما يجزىء به الصلات 
فصلاته جائزة وإن لم يكن كذلك فصلاته فاسدة. 

وقال مالك: إذا ل ركعة وسجدتين » ثم تیلم الامام لم یعتد بما صلی 
قبل سلام الإمام» ولوركع ولم یسجد. قبل أن ل رجع فقرأ وابتدأ القراء؛ 
[من ۲(۲) آولها . ثم أتم صلاته وسجد للسهو قبل السلام . 

وقال قبيصة عن سفیان الثوري: إذا ظنّ أن الامام قد سلّم فقام فصلی 
رکعتین» فانه یجلس ولا یحتسب بهما ولا سهو عليه . 

وقال البويطي عن الشافعي: / لا يعد بما صلى قبل السّلام» ويقضيا 
ولا سهو عليه . 
[۲۷] فیمن آوتر وهو بری أنه قد صلى العشاء(٩):‏ 


قال أبو حنيفة : فیمن صلّی العشاء على غير وضوء أنه لا يعيد الوتر. 


)۱( المثبت من سیاق المسألة› وفي الأصل (بعد) . انظر المدونة. 


(۲) انظر: الأصل. ۰۱4۸/۱ 549١؛‏ المدونة» ۱4۱/۱ التفريعء. ۱4۹/۱ م 
۱۸/۱ 

(۳) زيدت من المدونة» وفي الأصل (وأولها) . 

(؟) انظر: الأصل» ۱۱۸/۱ المدونت ۰۱۲۷/۱ ۱ 


۳۸/۸ 


وقال آبو یوسف ومحمد ومالك» والثوري. والأوزاعي : أنه یعید . 


[Y۸]‏ فیمن آغفا خلف الامام فتوضاً وقد صلی الامام بعض 
| صلاته (۱): ۱ 

قال أصحابنا والثوري : في النائم خلف الإمام» والمحدث, إذا جاء وقد 
صلَّى الامام بعض صلانه. أنه يبدأ بالأولى فالأولى» ولا يتبع الإمام حتى يبلغ 
ما يصليه . 

وقال أصحابنا: إن تبع الإمام ثم قضى ما ترك أجزأه. 

وقال زفر: لا يجزئه أن يبدأ بآخر صلاته قبل آولها. 
۱ قال ابن القاسم عن مالك : إذا نعس أو سها حتى سجد الامام إن ظن 
أنه يدركه قبل أن يرفع رأسه من السجود فلیرکع ولیجلس. وإلا فلا يعتدٌ بها 
وليركع إذا فرغ من الصلاة. 

وقال مالك: من أدرك الركعة يوم الجمعة فزحمه الناس بعدما ركع فلم 
يقدر على السجود حتى فرغ الإمام» أنه يصلي الظهر أربعاء وان زحمه الناس 
يوم الجمعة بعدما ركع الإمام فلم يقدر حتى ركع الإمام الركعة الثانية» فلا أرى 
أن یسجد وليركع مع الإمام هذه الركعة الثانية ويلغي الأولى» ويضيف إليها 
أخرى . 

قال: فإن زحمه الناس بعدما ركع الإمام وقد ركع معه [ركعة](2. فلم يقدر 


)١( ۰‏ انظر: الأصل. ۱ المدونت ۰۷۲/۱ ۰۱65 ۱۱6۷ الأمء ۰۲۰۱/۱ 
(۲) وهذا رأي ابن القاسم حيث قال في بداية المسألة ونهایتها: 
«وقال ابن القاسم : الذي أرى وآخذ به في نفسي الذي ينعس خلف الإمام. . . 
وهذا راي وراي من أرضئ». المدونة ۷۲/١‏ . 
(*) ما بين المعقوفتين زيدت من نص المدونة؛ لاستقامة العبارة. 


۳۸۹ 


[۳/ب] 


على أن يسجد معه. حتی سجد الامام وقام : فليتبعه ما لم يركع الامام الركعة 


الثانية . 


وقال وهب عن مالك : ۰ a‏ ۳ ۳ ه: 


رأسه مرخ e‏ - 


وقال ا ك ۰ صلاة ات 0 ظ 


7 اانا يقضي ر 
وقال الحسن بن حيّ: إذا نام خلف الإمام حتى صلى ركعة آورکعتین 


فإنه يبدأ بما صلّى الإمام الأول فلاّل. حتى يدرك الإمام. ولوكان أحدث ثم 


جاع وقد صلی الإمام ركعة أو ركعتين» 7 معه ما آدرك ثم يفضي ماسقه 
الامام بقراءة . 

قال : إذا ج یتوضاً فلیس الامام ان آفسد صلاته ‏ لم تفسد علیه. 
والنائم لا يخرج من صلاة الامام ؛ لأنه يفسد عليه ما يفسد على الإمام . 

وقال الأوزاعي : إذا رعف خلف الإمام فو فى المكتوبة يوم الجمعت فإنه إذا 
جاء صلی معه ما أدرك, ثم يقضي الركعة التى , رعف فيها بسجدتيها. 

وقال : في الرجل يسهو مع الامام وهو فائم في صلاته حتی سحد الامام 
ویقوم في الثانية» فانه يركع ویسجد ثم/ یتبع الامای ما لم یرفع الامام رأسه من 
الرکوع من الثانية. فإذا لم يدرك حتى رفع الامام رأسه من الركعة الثانية» فلیصل 
مع الإمام ما بقی من الصلاة ثم يعيد تلك الركعة بسجدة» ويسجد سجدني 
السهو. 

وقال [عبيد اه ٩‏ بن الحسن : یتبع الا ما ثم يفضي ما سبقه . 


(۱) في الأصل عبد الله. 


۳۹۰ 


وقال الشافعي : إذا زحم فلم یقدر على السجود حتی قضی الامام سجوده 
سجدء وتبع الإمام إذا قام واعتدٌ بها. فان كان ذلك في الأولى » 00 
السجود» حتی ركع الامام في الثانية» لم يكن له آن یسجد لرکعته الاولی الا أن 
يخرج من إمامته . 

قال أبو جعفر: اتفقوا أن من فاته ركوع أو سجود مع إمامه وقد كان دخل 
مع إمامه في أول صلاته, ثم قدر على أن يأتي بما فاته من ذلك قبل دخول إمامه 
في الركعة التي تتلو هذه. أنه يأتي بما ترکه, ولا يؤخره إلى خروجه من صلاة 
الإمام» وكذلك إذا دخل مع الامام في الركعة التي تلي هذه. 

قال أبو جعفر: وقول زفر الذي ذكرناء هو القياس في إفساد صلاته إذا تبع 
الإمام وترك ما قبله لاتفاقهم على أن المسبوق ولونوى أن يصلي مع الإمام 
ما سبقه به دون ماهو فيه.» فسدت صلاته. 

قال أبو بکر: هما مفترقان من قبل أن يدرك أول الصلاة تابع الإمام في 
الحالين» بدأ بالفائت أو بصلاة الإمام. وأكثر ما فيه ترك الترتیب. وذلك لا يفسد 
عندهم. والمسبوق إذا دخل في صلاة الامام أونوى قضاء الفوائت فهو منفرد 
فيها بفعله. ومن انفرد عن صلاة الإمام بعد دخوله فيها قبل فراغ الامام منها: 
فسدت صلاته. 


:)١(هدوجس في الرجل يحدث في ركوعه أو‎ ] ۲ ۶٩[ 

قال أصحابنا: يعيد ما أحدث فيه ولا یعتذ به . 

وقال مالك : من رعف بعدما رکع» أو بعدما رفع رأسه من رکوعه وسحد 
سجدة واحدة من الركعة» رجع فغسل عنه الدّم وألغى الركعة [وسجدتیها](۲۳) 
واستأنف قراءة تلك الرکعة من آولها . 
)١(‏ انظر: الأصل» ۱ المختص ص 588؛ المدونت ۳۷/۱ التفریع» ۰۲۱۵/۱ 


۲۹۱ 


۲ /۳۰[ 


[۲۰] قي الجمع بين الصلاتین(۱): 


قال أصحابنا: لا یجمع بين الصلاتین في وقت واحد منهما الا بعرفة 
والمزدلفة(۲). 


وقال مالك: یجمع المریض في المطر والظلمة ولا يجمع في السفر إل 


أن يجدّ به السیر فيصلي الظهر في آخر وقتها والعصر في أَوّل وقتهاء والمغرب ۰ 


في آخر وقتها والعشاء في أول وقتهاء إلا أن يرتحل بعد الوال فيجمع بينهما في 
تلك السّاعة [في المنهل] " قبل أن يرتحل» والمضرب فى آخر وقت المغرب 
والعشاء بعدما یغیب الشفق . 


ولم يذكر في المغرب والعشاء كما ذكر في الظهر والعصر. [عند الرحیل 
من المنهل]0©. 


والعشاء ولا يجمع في السفر/ إلا [إن ارتحل ](*) وجل به السیر . 


وقال الشافعي : يجمع بين الصلاتين في السفر إذا نوی الجمع عند الأولى» 
والمطر مثل السفر فی جواز الجمع . 


(۱) انظر: المختصی ص ۰۲۳ ۲4؛ المدونةء 0115/١‏ ۱۱۷ المزني ص ۲۵. 

(۲) ویذهب الحنفية إلى القول بالجمم الصوري ماسوی جمع المنسك قال الطحاوي: 
«وكيفية الجمع بين الصلاتین. في السفر وفي المطر وفیما سواهما مما يبيح الجمع 
س فیما سوی عرفة وجمع الحج - : أن يصلي الأولی منهما وهي الظهر أو المغرب في 
آخر وقتهاء ثم یدخل وقت الأخرى منهما فیصلیها وهي العصر والعشاء». ص ۰۳۳ ۳4. 
وهو مثل قول مالك . 

(۳) زيدت ما بين المعقوفين من نص المدونت لاستقامة العبارة. 

)٤(‏ في الأصل بیاض قدر كلمتين. 


14۲ 


۲۲۱7 فیمن أدرك الصلاة هل فعله أوّل الصلاة أو آخرها(): 

قال: ذکر محمّد عن أبي یوسف عن أبي حنیفة: إن الذي بقضیه أول 
صلاته» وكذلك يقرأ فيهاء ولم يجد خلافاً. 

وقال مالك: يقرأ في الأخریین التي أدرك الإمام فيها بأم القرآن وسورة في 
كل رکعهة). 

وقال الثوري : يصنع فيما يقضي مثل ما يصنع الإمام . 

وقال الأوزاعي : ما أدرك من صلاة الإمام : فهو أول صلاته . 

وقال الحسن بن حي : ول صلاة الإمام أول صلاتك. وآخر صلاة الإمام 
آخر صلاتك. إذا فاتك بعض الصلاة. 

وقال الشافعي : [ما](© أدرك من الصلاة: فهو أول صلاته. 

قال أبو جعفر: قوله عليه الصلاة والسّلام: «ما أدركتم فصلواء وما فاتكم 
فاقضوا»(4). یدل على أن الذي یصلیه مع الإمام: هو الذي يصليه الإمام . 

قال : ولو كان ما یفعله الامام اول صلاته. لاستحال آن بكرن قاضيا لشي 
فائت؛ لأن الذي یصلی في موضعه ليس بفائت» وفي اجماعهم, أنه يقضي بقية 


را) انظر: المبسوط» ۳۵/۱ المدونت ۹۷/۱: التفریع» ۲١١۱/١‏ ؛ الأم» ۱۷۸/١‏ . 

3( «وقال مالك: ما أدرك مع الإمام فهو أول صلاته إلا أنه يقضي مثل الذي فانه». 
المدونة . 

(۳) في الأصل (من). 

)٤(‏ الحديث أخرجه الشيخان عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: بلفظ (فأتموا). 

وفي رواية: (صل ما أدركت» واقض ما سبقك) وأورد ابن حجر في الفتح اختلاف 

الرواة في لفظ (فأتمواء واقضوا). وبلفظ (فاقضوا) رواه الإمام أحمد ۲/ ۰۳۸۲ وابن حبان في 
صحيحه . 

البخاري: فى الأذان» قول الرجل فاتتنا الصلاة (*2)5. ومسلم. في المساجد 

استحباب إتيان الصلاة بوقار (1۰۲) . انظر فتح الباري» 1/5/7 وما بعدها. نصب الراية ۰۲۰۰/۲ 


۳۹۳ 


صلاته. كما وردت الستة: : دلیل علی آن الذي يقضيه فائت. وأن الذي صلی ۹ 
الإمام لن مركا لقانت 

فإن قيل: فلم يأمره إذا قضى الفائت بالتشهد. وقد قعده قبل ذلك عدل في 
موضعه؟ 

قیل له : لأنه لم یفعل التسلیم ومن سنة التسلیم أن یکون عقیب التشهد. 
[۲6۲] فیمن صار من الرکوع إلى السجود (): 

قال آبوحنيفت ومحمد: یجزئه . 

وقال أبو یوسف : لا يجزئه» وهو قول مالك. 

قال ابن وهب عن مالك: يلغي تلك الرکعت ولا یعذها من صلاته إذا 
لم یرجع صلبه. 

وقال ابن عبد الحکم عنه: إذا رفع رأسه من الرکوع ثم يهوي ساجداً قبل 
أن يعتدل: أنه یجزئه۲). 

وقال الأوزاعي» والشافعي : إذا لم يرفع رأسه من الرکوع. لم يعتدّ بتلك 
الركعة» حتى يقوم فيعتدل صلبه قائماً. 

وروی سفيان الشوري» عن الأعمش. عن عمارة بن [عمیر](۳) عن 


(۱) انظر: المختصر» ص ۰۲٩‏ ۳۰؛ الإشراف على مسائل الخلاف. ١/۸۲؛‏ الكافي في 
فقه أهل المدينة. ص ١4؛‏ الأم. .١1١"/١‏ 

(۲) قال القاضي عبد الوهاب البغدادي: «والرفع من الركوع واجب وان كان الاعتدال الذي 
فيه غير واجب. فان انحط مائولا وهو راكع فلا يجزئه على الظاهر من ن المذهب. ورایت 
في بعض الكتب أو بعض أصحابه أنه یجزشه وليس بشيء يعول عليه». الاشراف على 
مسائل الخلاف. ۱ 

(۳) في الأصل (عمر) والمثبت من رواية البيهقي ۸۸/۲؛ والطحاوي: ۲۰۸/۱ 
وأبي داود. وكما ورد في التقریب. ص 4٠8‏ . 


4٤ 


أبي معمر عن أبي مسعود الأنصاري» عن النبي و : 

إلى تجزیء صلاة لایقیم فیها الرجل صلبه ذا وفع رأسه من الرکوع 
والسجود)(۲) . 

وفي حديث رفاعة بن 0 في الأعرابي : 
خالا ثم اسجدء فإذا صليت صلاتك 0 هذا فقد 5 زنا ت من 
ذلك فإنما تنقص من صلاتك)20) . 


قال بو بکر: جعله |یاها ناقصة يدل علی الجواز. 
[۲۰۳] فیمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب وقراً بغيرها7" / : 
قال أصحاينا والغوري والأوزاعی : یجزثه ‏ وقد اتتاغ إن E‏ ذلك . 


وقال [مالك۲٩)‏ إن ترك قراءة فاتحة الكتاب فى الأوليين وقرأ بغيرها فإنه 
يعيد صلاته . 


وقال: إن نسي ام القرآن في ركعة فإنه ينبغي له أن يلغي تلك الركعة 


(۱) الحديث أخرجه البيهقي بهذا السندء الا أن لفظه (لا يجزىء صلاة رجل لا يقيم فيها 

صلبه في الركوع والسجود). 
وقال: «هذا بإسناد صحیح؛ وكذلك رواه عامة أصحاب الأعمش عن الأعمش». 

لعن ۲ وأخرجه أصحاب السنن : أبو داود في الصلاة. صلاة من لا يقيم صلبه 
في الركوع . (۸۸۵)؛ والترمذي» (7550) وقال حسن صحيح ؛ والنسائي وابن ماجه. 

(۲) أخرجه الطحاوي» ۲۳۲/۱؛ وأخرجه أبوداود (مع الحديث السابق)  ٥۸۷(‏ ۸9۹)؛ 
والترمذي في وصف الصلاة» وحسنه (۳۰۲)؛ والنسائي» ۱۹۳/۲ . 

(۳) انظر: المختص ص ۲۸؛ المبسوط ۱۱۹/۱ المدونة» ۰11/۱ ۱۷؛ الأم» ۰۱۰۷/۱ 
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(4) ما بين المعقوفتين زيد لاستقامة العبارة» وبالنظر إلى عبارة المدونة تدل على سقوطه 
انظر أيضاً: الكافي في فقه أهل المدینق ص 4۰. 


۳۹۵ 


[۳۰/ب] 


ویعیدها ولو سجد سجد تين قبل السلام رجوت آن نجزیء عنه رکعته هده . 


وقال الشافعي : إن ترك من أمّ القرآن حرفا وهو في الرکعة: رجم إليها 
وأتمهاء وإن لم يذكر حتى خرج من الصلاة» وتطاول» آعاد . 


[۲۰4] في ترك القراءة في الصلاة(): 


إذا قرأ في ركعتين من الصلاة المفروضة جازت صلاته فى قول أصحابناء 
وهو قول الشوري. والحسن بن حي » وان لم يقرأ في ثلاث رکعات بطلت 
صلاته . 

وقال مالك : فیمن لم يقرأ في صلاته. أنه یعیدها وإن ذهب الوقت. 

وروی شعبة عن یحیی بن سعيد عن محمد بن ابراهيم أن عمر قال له 
رجل: إني صلیت صلاة لم افر فیها شيعا فقال له عمر: آلیس قد أتممت 
الرکوع والسجود؟ 

قال : بلی » قال: تمت صلاتك. 
إبراهيم : ممن سمعت هذا الحدیث؟ قال: من أبي سلمة عن عمر). 


(۱) انظر: المختصی. ص ۰۲۸ ۱۳۰ المدونت 1۵/۱. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : «والعمد في ترك آم القرآن والخطاً سواء في أن 
لا تجزىء ركعة 3 بها. أو بشيء معها إل ما یذکر من المأموم إن شاء الله تعالی». الأم» 
6/١‏ . 
(۲) الحديث أخرجه البيهقي. ۳۸۱/۲؛ وعبد الرزاق. ۱۲۲/۲؛ لا أنه لایصح عن عمر 
رضي الله عنه ؛ لأنه منقطع الاسناد؛ لأن آبا سلمة لم یسمع من عمرء وقال النووي طریقه 
ضعیف. وذكر ابن التركماني عن صاحب الاستذكار. أن حديث أبي سلمة منکر» بل 
الصحیح عن عمر الاعادة في مثل ذلك ورواها عنه جماعة بسند متصل. 
انظر: السنن مع الجوهر النقي. ۳۸۲/۲؛ عبد الرزاق» ۱۲۲/۲ ۱۲۰؛ 
المجموع (المطيعي). ۲۸۷/۳ . 


۳۹۹ 


۱ 8 ت ۰ ۳۹ و » م 0 ۳ .)١‏ 

[۲۵] [فیمن صلی قي بيته الفرض ثم آدرك الامام] (۲: 

قال آصحابنا: لا يصلى معه الفجر والعصر والمغرب, ويصلي معه العشاء. 
في بيته صلاة المغرب فانه إذا آعادها, صارت شفعاً. 

قال : فإذا لم يدرك 0 الإمام فى هذه الصلاة رکعف فان صلاته الأولى 
تجزئه» وكذلك إذا أحدث فى هذه یعنی التى دخل فيها فصلاته فى بیته. هي 
صلاته . 

وقد بلغنا أن رسول الله قال : (من أدرك من الصلاة رکعه فقد آدرکها)(۲۳ . 


قال مالك : وإذا وجدهم في آخر الصلاة جلوساً. فلا يدخل معهم ولیقم 
علی صلاته الع صلی في بیته. 

قال: وهذا لا يدري أي هاتين الصلاتین هي الفريضة وانما ذلك إلى الله 
تعالی : آیتهما شاءا). 

قال مالك: كلّ من صلّى في جماعة. وإن لم يكن الا واحداًء فلا يعيد 


.84 ۰۸۸/۱ انظر: الجامع الصغیر» ص 54؛ الحجت ۰۲۱۱/۱ ۲۱۲؛ المدونة.‎ )١( 
.97/١ انظر بالتفصيل: الإشراف على مسائل الخلاف»‎ 

(۲) أخرجه مالك في الموطأء ١/١٠؛‏ والبخاري في المواقيت» من أدرك من الصلاة ركعة 
(080) ومسلم في المساجد (107) وغيرهم من أصحاب السنن. جامع الأصولء 
01/٥‏ . 

(۳) العبارة الأخيرة لا تتناسب مع عنوان المسألة لعله سقط بعض الكلمات؛ لأن الموضوع هنا 
فیمن صلی وحده في بيته ثم أتى المسجد ليصلي مع الإمام» 7 العبارة الأخيرة فهى 
لمن يأتي بعد الصلاة ة منفرداء ڈ ثم يتقدمهم للامامة» حيث يقول: «. . . فلا يتقدمهم ؛ لأنه 
قد صلاها في بيته» وليصل معهم ولا يتقدمهم › 00 لأنه 
لا يدرك أيتهما صلاته. وإنما ذلك إلى الله يجعل أيتهما شای فكيف تجزئهم صلاة رجل 
لا يدري آهي صلاته و المدونت ۰۸۸/۱ 


۳۹۷ 


تلك الصلاة مع الجماعة» وان أقيمث وهو في المسجد خرج ولم يصل معهم . 


وقال الثوري : يعيد الصلاة كلّها مع الامام في الجماعة الا المغرب 
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وقال الحسن بن حي : إذا كان في المسجد وقد أخذ المؤذن في الإقامة» 
لم یخرج حتى يصلّي» وذلك في سائر الصلوات» وان كان قد صلاها. وان أذن 
ولم يأخذ الإقامة» لا یخرج الا في الفجر والعصرء وإذا صلّی مع الإمام فالفريضة 
هي الأولى . 


وقال الشافعي : يصلي الرجل [الذي] قد صلى مرة مع الجماعة كل 
۷1 صلاة: / فالاولی فريضة» والثانية : سنة تطوع . 


وروى بسر بن محجن الديلي] "عن أبيه أن رسول الله لا راه وقد أقيمت 
الصلاة» قال: فجلست ولم أقم الصلاة. فلما قضى صلاته. «قال لي: ألست 
مسلماً!» قلت : ۳ «قال : فما منعك أن تصلي معنا؟» فقلت : قد كنت صليت مع 
آهلي . «فقال: صل مع الناس وإن كنت قد صليت مع آهلك»۳. 


ففی هذا الحديث الأمر باتباع الإمام فى غير تعیین الصلاة . 
وفی حديث عبد الله بن الصامت. عن ای ذر: قال: 


(آوصاني خليلي أن أصلي الصلوات لوقتهاء وان آدرکت الامام وقد سبقك 


(۱) في أصل المخطوطة (بشر بن محجن الزولي) وفي معاني الآثار» (بسر بن محجر الدئلي) 
والمثبت من الخلاصة. ۱۲۳/۱؛ والتقریب. ص ۱۲۲؛ وهو الصحیح. كما في کتب 
التخرجین له 

(۲) آخرجه الطحاوي. ۳۹۲/۱؛ مالك في الموط ۱۳۲/۱ النسائي. في الإمامة» اعادة 
الصلاة مع الجماعة» ۱۱۲/۲ والبيهقي في السنن؛ ۳۰۰/۲. 


۳۹۸ 


فقد أجزانك ولا فهى نافلتم(). 

وفي حديث: يزيد بن الأسود عن النبي علد : 

«إذا صلیتما فى رحالكماء ثم انها الناس وهم باون فا معهم 
فانها لکما نافلة)2) . 

فأخبر أن الثانية نافلة» والنافلة منهى عنها بعد العصر والفجر» وان يكون 


[105] في الفتح على الامام(: 
قال أصحابنا والثوري : يفتح على الامام . 
وقال أصحابنا: إن فتح عليه» لم تفسد صلاته. 
وقال مالك والشافعي : لا باس أن يفتح على الامام . 


وروی [خلیفة]8) بن حصين» عن أبي نصر وهو عبد الرحمن بن آدينة عن 
ابن عباس قال: تردد رسول الله يي في آية في صلاة. فلما قضى الصلاة نظر في 
وجوه القوم . فقال: «ما صلی معكم أبي بن كعب»؟. 


(۱) أخرجه مسلم في المساجدء كراهية تأخير الصلاة عن وقتهاء (۱۸۳۷) وغيره من أصحاب 
الستن : جامع الأصول» .٠٠٤/١‏ 

(۲) آخرجه الطحاوي, ۳۹۲/۱؛ وآبوداود في الصلاة. فیمن صلى في منزله ثم آدرك 
الجماعة (هلاه. 01/5)؛ والترمذي )۲۱٩(‏ وقال: «حسن صحیح وهو قول غير واحد من 
أهل العلم». النسائي ۰۱۱۲/۲ 

(۳) انظر: الآثار لمحمد. ص ۱۷؛ المهذب (مع الشرح)» ٠١٤/٤‏ . 

(5) في الأصل (حکیم). والمثبت من المقتنی في سرد الکنی : (آبونصر عن ابن عباس وعنه 
خليفة بن حصین) وهکذا في الجرح والتعدیل. ۱۳۷۷/۳ التاریخ الکبین ۱۹۲/۳ 
تهذیب التهذیب. ۲۵۵/۱۲ . 


۳۹۹ 


فرأى القوم إنما تفقده لیفتح علیه() . 
وروی آبو إسحاق » عن الحارث› عن علي کرم الله وجهه قال: قال 
د ميلا . هع 
رسول الله عله : «لا تفتح على الامام» ١‏ 


وهذا يفسد ما روى عطاء بن السائب »عن أبي عبد الرحمن السلمي : 


أن علي بن أبي طالب قال: (إذا [استطعمکم]) الإمام فأطعموه) يعني 
الفتح على الامام*). 


وقال النبي كه : «إذا نابکم شیء فى صلاتکم فسبحوا)(٩)‏ . 
فلما كان تسبیحه لما ینوبه مباحاًء ففتحه على الامام أحرى أن يكون 
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قاتا 


۱( أخرج أبو داود نحو هذا الحدیث عن ابن عمر رضي الله عنهما. في الصلاةء الفتح على 
الامام في الصلاة )٩۰۷(‏ وأخرجه البيهقي أيضاً. 
وقال: «وروي في ذلك عن ابن عباس عن النبي ی». السنن» ۲۱۲/۳ . 
(۲) آخرجه آبو داود في الصلاة, النهي عن التلقین )٩۰۸(‏ بلفظ ریا علي لا تفتح على الامام 
في الصلاة) وقال أبوداود: «أبوإسحاق لم يسمع من الحارث الا أربعة أحاديث ليس هذا 
منها) . 
وروی الدارقطني بالسند نفسه عن علي «هو کلام : يعني الفتح) . ۰ )+ 
وأخرجه البيهقي في حديث طویل. ۲۱۲/۳ وابن آبي شیب ۷/۲ 
(۳) في الأصل (استعطى) والمثبت من السنن المخرجة له. 
)٤(‏ الحديث آخرجه الدارقطني» ۰۰/۱ والبيهقي» ۲۱۳/۳؛ وابن أبي شيبة (بالإفراد)» 
۳/۲ ۱ 
(ه) الحديث أخرجه الشیخان عن سهل بن سعد رضي الله عنه: البخاري في الأذان من 
دخل ليؤم الناس (584)؛ ومسلم في الصلاة» تقديم الجماعة من يصلي بهم (4۲۱) 
ومالك في الموطأء ۱ وغيرهم بألفاظ مختلفة. انظر: جامع الأصولء 540/8. 


0 


[۲۰۷] في النفخ في الصلاع(۱): 
قال آبو حنیفت ومحمد والثوري : إذا كان يسمع » یقطع الصلاة . 
وقال أبو يوسف » ومالك“ و [ عبيد الله] ر بن الحسن: لا يقطع › ويكرهونه . 


عطاء بن السائب. عن آبیه. عن عبد الله بن [عمرو]9” قال: كسفت 


الشمس على عهد رسول الله يك فصلی بالناس فنفخ في آخر سجوده وقال: 
(رب ألا تعدني أن لا تعذبهم وأنت فيهم)2»9. 


وقال أبو جعفر: ولا خلاف أن النفخ في الصلاة مكروه» وعلی أن النفخ 
المذكور في هذه الصلاة منسوخ» كما نسخ الكلام في الصلاة. 


[۳۰۸] فيمن صلی وهو حاقن©): 


قال أصحابناء والشافعي و [عبيد الله] بن الحسن : یکره أن يصلي وهو حاقن 
وصلاته جائزة إن لم/ يترك شيئا من فروضها. 


.٠١6 ۰۱۰/۱ انظر: الأصل. ١/7١؛ المدونةء‎ )١( 

(۲) وقال مالك في النفخ في الصسلاة. قال: لا يعجبني وآراه بمنزلة الکلام» وقال 
ابن القاسم : وآری من نفخ متعمداً أو جاهاكٌ أن يعيد صلاته. بمنزلة من تكلم شش 
فإن كان ناميا سجد سجدتي السهو المدونة. 

(۳) في الأصل (عمر) والمثبت من رواية الطحاوي والبيهقي وابن حبا 

(4) أخرجه الطحاوي مختصراً على كيفية صلاة الكسوف فقط ۳۲۹/۱ وابن حبان 
والبيهقي بلفظ (ألم تعدني أن لا تعذبهم وأنا فيهم» ألم تعدني أن لا تعذبهم وهم 
يستغهرون) . 

ولم يذكر ابن حبان النفخ. وإنما ذكره البيهقي انظر: موارد الظمآن إلى زوائد 

ابن حبان للهيثمي» ص ۱٠١٥۷‏ ؛ السنن» ۲۵۲/۳. 

(ه) وقال مالك: «إذا أصابه من ذلك شيء خفيف رأيت ت أن يصلي به وان أصابه من ذلك 
مايشغله عن صلاته فلا يصلي » > حتى يقضي حاجته ثم يتوضاً ويصلي» . المدونة 
/:۳-. 


[۳۷/ب] 


وقال الثوري : إذا حاف أن یسبقه البول قلّم رجلا وانصرف. 


قال: لا یختلفون أنه لو شغا قلبه بشیء من آمر دنیاه لم یستحب له 
الا عادق فكذلك إذا شغله البول . 


]١59[‏ في الصلاة قي المقبيرة والحمام ومعاطن الایل(۱): 


قال أصحابنا: یکره قبلة المسجد في حمام أو مقبرة أو مخرج» وأن يصلي ٠‏ 


على قارعة الطریق . 


قال: ولا خلاف عندهم أن الصلاة في معاطن الإبل جائزة» وأنه إنما یکره 


خوف العطب بها. 
وقال الثوري : أكره الصلاة في المقبرة. ولا يعيد. 
وقال الأوزاعي: أكره الصلاة في المقبرة والحمام وعلى قارعة الطریق» 


وأكره الصلاة في أعطان الابل وإن طرح عليها ا ويصلي في مراح الغنم 


والبقر. 
وقال الشافعي : لا يصلي في معاطن الإبل» فان صلى وليس فيها نجاسة 
أجزأه . 


روى أبو سعيد الخدري عن النبي يِل : «الأرض كلها مسجد إل الحمام ْ١‏ 


والمقبرة»۳). 


وروی وائلة بن الأسقع› عن آبي مرند الغنوء سمعت رسول الله یا 
یقول : «لا تصلوا إلى القبور ولا تجلسوا عليها» . 


(۱) انظر: المبسوط. ۲۰۹۱/۱ الأم. ۹۲/۱؛ المزني» ص ٠۹‏ . 


(۲) آخرجه ابن حبان في صحيحه» والبيهقي في السنن الکبری مرسلا وموصولا. انظر: موارد . 


الظمآن» ص ‏ ۱۰؛ السنن» 0/۲ . 
(۳) أخرجه مسلم في الجنائز» النهي عن الجلوس على القبر (۹۷۲)؛ وأصحاب السنن . 
انظر: جامع الأصول» ٠١۸/١١‏ . 


وروي عن النبي ب : «أنه نهی عن الصلاة في أعطان الابل وأباح في 
مرابض الغنم»۲۳. وهذا لخوف العطب؛ لأنه لوكان لأجل النجاسة لم يفرّق 

[۲۰] متی بقوم السبوق إلى القضاء؟(): 
روی محمد عن أبي حنیفف عن حماد» عن ابراهیم : 
إذا سلّم الإمام فلا یتحرك الرجلء حتى ينتقل الامام الا أن يكون الإمام 

لا يفقه . 
وقال محمد: وبه نأخذ؛ لأنا لا ندري لعل عليه سجدتا السهی فإذا كان 

ممن يفقه آمر الصلاة فلا بأس بالانتقال» وذلك فيمن فاته شي ء من الصلات ومن 

لم يفته؛ لأنه لا يأمن أن یکون على امامه شيء يجب عليه إتيانه [به] 29 .)٩(‏ 
وقال مالك : يقوم المسبوق لقضاء ما عليه بعد سلام الإمام قبل أن يقوم. 

فإن كان الإمام نوی تسليمتين ينتظره حتى يفرغ من سلامه كله . 
وقال الاوزاعي : لا يقوم أحد قبل قيام الإمام. ال أن يقوم رجلٌ في قضاء 
وقال الشافعی : يث الإمام ساعة توا إل أن يكون معه نساء فيثبت 

لينصرفن قبل الرجال(). 

(۱) الحديث روي عن عبد الله بن مغفل» وأخرجه ابن حبان في صحيحه» موارد الظمان. 
ص ۱۰4 والنسائي» 441/7 ؛ البيهقي» 484۹/۲ والحديث له شواهد كثيرة من طرق 
مختلفة. انظر بالتفصيل: جامع الأصول. 559/8 ؛ وما بعدها. 

(۲) انظر: الأصل» ۱۵/۱؛ المدونت ۹/۱ ۱۱6 الأم» ١/لالا١.‏ 

(۳) في الأصل (فیه) . 


(ه) وقال الشافعی «ومن سبقه الإمام بشىء من الصلاةء لم يقم لقضاء ماعليه إلا بعد فراغ 
ي اومن لامي ين يعم 
الامام من التسليمتين». الأم . 


۲1/۳۸[ 


[۲7۱] فیمن يُُسْلم في دار الحرب ولا یعلم أن عليه صلاة(): 


قال آبو حنيفة» وأبو یوسف ومحمد : إن كان فى دار الحرب فلا قضاء عليه .. 


وقال زفر: عليه القضاء في الصلاة والصيام وإن كان في دار الاسلام فعليه 
القضاء في قولهم . 


وقال مالك: فى المستحاضة تترك الصلاة شهراً ونحو ذلك جاهلة لا تعلم 


آن علیها الغسل» أنه | لا شي ء علیهك وتستغفر الله تعالی » ولا قضاء عليها. 

وقال الثوري : فیمن تحتلم وتجهل وجوب الغسل فیصیر کذلك إذا آعاد. 

وقال الأوزاعي : فیمن أسلم فلم يقم الا يوماً آو یومین أو عشرت حتی قذف 
أو سرق أو سكر أو زنئ» أنه یضرب في الزنا محصنا أو غير محصن. مائة جلدة 
ويدرأ ما سوی ذلك حتى يعرف حدود الإسلام . 

قال أبو جعفر: « وما میت حى بسك رسوا €9 [الاسراء/ ۰]۱۵ ولم 
يأمر النبی ية معاوية بن الحکم باعادة الصلاة(۳)؛ لأن الحجة لم تكن قامت 
عليه بتحریم الکلام في الصلاة في حال حظر الکلام ؛ لانهم (إن)2”9 آنکروا عليه 
في الصلاة وسکتوه . 


[۲۳۲] فيمن بعینیه علة يصلي مستلقیاً لصلاح عینیه*): 


قال أصحابنا: إذا نزع الماء من عليه وام آن يستلقي اناما علی ظهره . 


فإنه يصلي بالایماء. 


(() انظر: الأصل. ۲۸۰/۱؛ المبسوط ۲۵/۱. 

(؟) حدیث معاوية السلمي رضي الله عنه. اخرجه مسلم (مطولاً) في المساجد. تحریم 
الکلام في الصلاة (۵۳۷). 

(۳) ولعل (ان) زائدة في العبارة. 

۰۷۸/۱ انظر: الأصل. ۲۱۹/۱ المدونت»‎ )٤( 


۳۰ 


وقال مالك : أكره أن یفعل ذلك. 


قال أبو جعفر: قد روی عمرو بن دینار عن ابن عباس: أنه سأل بعض 
أزواج النبي یلق وأبا هريرة» وغيره من أصحاب رسول الله کل فكلهم كرهرا 
ذلك له(۱) , 


[۲۲۰۳] ف المرأة توم النساء): 

كرهه أصحابنا ومالك . 

وقال أصحابنا: إن آمتهن قامت في وسط الصف. ویومهن بعضهن أحب 
ی من أن یصلین وحدانا. 

وقال الأوزاعي : یومهن بعضهن. وتقوم في وسط الصف . 

قال أبو جعفر: الصلاة في الجماعة فرض على الرجال. الا أنه إذا قام به 
بعضهم سقطت عن البافین» والنساء لا فرض علیهن في حضور الجماعة وانما 
هي رَخصَة أو مكرمة» فلا یصلین جماعة؛ إذ لا فضيلة فیها لهنّ. 
[۲۲۰۶ ف العورة: ما هي؛(۲) 

قال أصحابناء والأوزاعى» والشافعی : 


.":94 ۰۳۰۸/۲ انظر الآثار بالتفصيل: السنن الکبری»‎ )١( 
.84/١ انظر: الاصل» ۲۸۸/۱ المختص ص ۳۳ المدونت‎ )۲( 
وقال الشافعي : «عن صفوان بن سلیم قال: من السنة أن تصلي المرأة بنساء تقوم‎ 
.۲4 وسطهن». المزني» ص‎ 
۰۲۱/۱ انظر: المختص ص ۱۲۸ الأم» ۱۸۹/۱ التفريع‎ )۲( 


۳۰۵ 


(۳۸/ ب[ 


ما دون السرة إلى الركبَة عورة(). 
وقال ابن آبي ذئب: العورة من الرجل الیل والی دون غیرهما. 


وقال مالك ٠:‏ السرة لت بعورة» وأکره للرجل أن يكشف فخذله بحضرة 


زوجته . 


قال أبو جعفر: روی محمد بن آبي حرملة. عن عطاء بن یسار» 
وسليمان بن يسار» وأبي سلمة بن عبد الرحمن» عن عائشة أن رسول الله كيا : 

كان مُضْطجعاً في بيته» كاشفاً عن فخذه» فاستأذن أبو بكر ثم عمرء فأذن 
لهم على تلك الحال [ثم] استأذن عثمان» فجلس النبي یل وسوّئ ثيابه» 
فسئل عن ذلك. فقال: 

«ألا أستحي ممّن تستحي منه الملائکتم0). 


قال أبو جعفر: وهذا الحديث من روایه محمد بن ای حرملة. وقد رواه 
من هو فوقه بخلاف ذلك . 


وروی مالك عن الزهري؛ عن يحيى بن سعيد» عن/ عائشة: (أن أبا بكر 
استأذن على النبي كل ورسول الله لابس مرطاً لام المؤمنين» ثم استأذن عم 
وهو على تلك الحال» ثم استأذن عثمان» فاستوى جالساء وقال لعائشة: 
«اجمعي عليك ثيابك». فلما خرج قلت له. فقال: «إن عثمان رجل كثير الحیای 
ولو أذنت له على تلك الحال خشيت أن لا يبلغ إلى في حاجته» )020 . 


(۱) والركبة عورة أيضاً عند الحنفية» القدوري. ص ۸. وقال الشافعي : «وعورة الرجل 
مادون سرته إلى رکبته. ليس سرته ولا ركبتاه من عورته» . الأم . 

(۲) آخرجه مسلم. في الفضائل» فضائل عثمان رضي الله عنه (۲4۰۱). 

۳( آخرجه مسلم لها (۰)۲۶۰۲ ولفظه «مرط عائشة». 


۳۰۹ 


د ٤ ww‏ 
وقد روى على ()» وابن عباس 229 ومحمد بن جحش() وجرهد""» عن 
النبی يل : «الفخذ عورة) . 


ره شنت مایت بت مب ای تي فد چرس تساو بسن رکنات 


| [] نی قدم الرآة هل هي عورة(*): 
00 قال أبوجعفر: قال أصحابناء والشوري: قدم المرأة ليست بعورق وان 
. صلت وقدمها مكشوفة: لم تفسد صلاتها. 
0 وقال مالك » والليث: تستر قدمها في الصلاة. 
قال مالك : فإن لم تفعل. آعادت الصلاة ما دامت في الوقت . 
وقال الشافعي : ما عدا کفیها عورة(). 
وروي عن أمٌ سلمة آنها: ( [كانت] تأمر النساء بتخطية القدم في الصلاة ) . 
وروي عن ابن عباس وابن عمر: « ماهر > [النور/ ۳۱]: الوجه 


والکفان . ۱ 
وروي عن ابن مسعود: (الثیاب» والفشرط. وال‌دملوج» والخلخال» 
والقلادة) 9" , 


(۱) حديث علي رضي الله عنه» أخرجه آبوداود» في الحمام» النهي عن التعري (4۰۱۵). 
(۲) حدیث ابن عباس رصی الله عنهما آخرجه الترمذي» في الأدب ما جاء أن الفخذ عورة 
(۲۷۹۸). ۱ ۱ 
(۳) وحديث محمد بن جحش رضي الله عنه. رواه الترمذي شا 
)٤(‏ حديث جرهد رضي الله عنه أخرجه آبوداود (4۰۱6)؛ والترمذي (۲۷۹۵). وقال: «هذا 
حديث حسن ما أرى إسناده بمتصل) . وفي رواية أخرى عنه (۲۷۹۸). 
قال (هذا حديث حسن). 
(ه) انسظر: المختصرء ص ۲۸؛ القدوري. ص 8؛ المدونة. ۹4/۱ الأم. ۸۹/۱ ۱ 
المزني » ص ۱۱ . ۱ 
(5) وقال: «... إل وجهها وکفاها . 
)¥( الفرط: «ما يعلق في تحمة الأذن». المصباح (قرط) . 
الموج : «حلية تحيط بالعضد». المعجم الوسيط (دملج). 


۳¥ 


۲1 في كيفية الاقعاء(۱): 
قال أصحاينا ومالك : یکره الاقعاء في الصلاة. ۱ 
حكي عن أبي عبيد: ن جلوس الرجل على أليتيه ناصباً فخذيه كالكلب, ٠‏ 
تفسير أصحاب الحديث: أن يضع أليتيه على عقبيه بين السجدتین). | 


وقد روی أبو إسحاق عن الحارث» عن علي» عن النبي كله : 
«لا تقعين على عقبيك فى الصلاةم(۳). 


آبو هريرة: (نهاني رسول الله بيا : أن أقعي في صلاتي» إقعاء الكلب)©. 


وروی الأعمش» عن عطية العوفي قال: رأيت العبادلة يقعون في الصلاة: ٠‏ 


عبد الله بن العباس» وعد الله بن عمر» وعد الله بن از 
[ویحتمل]) أن يكون ذلك لعذر. 


الخلخال : «حلية کالسوار تلبسها النساء في أرجلهم» . المعجم (خلخل). 
القلادة : رما یجعل في العنق من حلي ونحوه». المعجم (قلد) . 
انظر: آحکام القرآن (للجصاص). ۳ الجامع لاحکام القرآن (للقرطبي). 
۰۱۱۸/۲« وما بعدها؛ تفسیر ابن كثير دار الفکر). 5۳/۳ . 
(۱) انظر: الأصل. ۸/۱ المدونت ۷۳/۱ 
(۲) وهو الإقعاء المرخص. المروي عن العبادلة رضي الله عنهم . 
انظر: السنن الکبری» ۱۲۰/۲ جامع الأصول. ۳۷۹/۵. 
(۳) أورده ابن عبد البر بهذا اللفظ في الاستذكار. ۲۰۳/۲ وغيره بلفظ (لا تقع بين 
السجدتين): الترمذي. في الصلاةء كراهية الإقعاء في السجود (۲۸۲)؛ ابن ماجه 


(۶ ۰۸۹ ۸۹۵ وقال الترمذي : «هذا حديث لا نعرفه من حديث على إل من حديث . 


أبي (سحاق عن الحارث عن علي. وقد ضعف بعض آهل العلم الحارث بن الأعور». 
)٤(‏ آخرجه الإمام أحمد في مسنده» ۳۱۱/۲ والبيهقي في السنن» ۱۲۰/۲؛ وقال الترمذي 
وفي الباب عن أبي هريرة. 
(۵) آخرجه البيهقي في السنن» ۱۱۹/۲. 
(5) هنا في الأصل بیاض قدر کلمتین . 


وقد ذکر حبیب بن أبي ابت: أن ابن عمر كان يقعي بعدما کبر. 
[۲7۷] ف الآنين في الصّلاة(): 


قال أبو حنيفة : إن كان من خوف الله. لم يقطع. وان كان من وجع قطع. 

وروي عن أبي یوسف: أن صلاته تامة في ذلك کله؛ لانة لا بخله : 
مریض. أو ضعيف من الأنين في الصلاة. 

وقال مالك: الأنين لا يقطع صلاة المريض» ونكرهه للصحیح, وكذلك 
قال الثوري . 

قال الشافعي : إذا كان له عجا(۳) يقطع . 


[۲۸] ف التسبيح في الصلاة(*): 


قال آبو حنيفة › ومحمد : ادا کان التسبیح ان فطع الصلاة وان كان من 


(۱) انظر: موطأ الامام مالك ۰۸۸/۱ .۸٩‏ 
وقال ابن عبد البر معلقا على الحدیئین المختلفین عن عبد الله بن عباس وابن عمر 
رضي الله عنهم . 
«يقول ابن عباس : (من السنة أن تمس عقبيك آليتك)» فهذا ابن عباس يثبت هذا 
المعنى سئّة وهو الذي نفاه ابن عمر عن السئة» والمثبت آولی من النافي من جهة النظر 
ومن جهة الأثر أيضاً؛ لأن الحديث المسند إنما فيه أن يقعي الرجل كما يقعي الکلب؛ 
والكلب إنما يقعد على أليتيه ورجلاه من كل ناحيةء قال أبو عبيدة معمر بن المثتی : هذا 
هو الإقعاء عند العرب». الاستذکار» ۲۰۵/۲. 
(۲) انظر: الجامع الصغير» ص ۰ تحفة الفقهای ۲۷/۱ المدونةء ۱۱۰/۱ الكافي». 
ص 1۷؛ المهذب» ۰۹4/۱ 
انظر: السنن الکبری» ۰۲۵۰/۲ ۲۵۱. 
(۳) العج : هو رفع الصوت. انظر: المصباح (عجج). 
(4) انظر: الجامع الصغير» ص ۷۰ تحفة الفقهای 48۸/۱؛ المدونة. ۱۱۰۰/۱ الا 
۱/۱. 


۳۹ 


[î /۳۹[ 


مرور المار بين يديه لم یقطع . 

وقال أبو يوسف: لا يقطع وإن كان جواباً. 

وقال مالك: أرى التسبيح لمن نابه في الصلاة للرجال والنساء. وكان 

وقال الثوري : أكره التنحنح في الصلاة. 

وقال الأوزاعي : إذا نادته آمه/ وهو في الصلاة فانه يسبّح التسبیح 
والتصفيق للنساء : شن 

وقال الحسن بن حی : إذن الرجل في صلاته. التسبيح» وإذن المرأق 
التصفیق . ۱ 

وقال عبید الله بن الحسن: التنحنح للحاجة إلى إنسان لا یقطع [ک]*) 

وقال الشافعي : إذا نابه شيء في صلاته سبح » وتصفّق النساء. 

عبد الله بن [نجي]۱) عن علي (كان [لي] من رسول الله ی مدحلات 
كنت إذا دخلت عليه وهو به 1 ا 2 
یسب فإنه إذا سبّح التفت إليه» وإنما التصفيق للنساءم. 


(*) في الأصل (التسبيح). 0 
)١(‏ في الأصل (یحیی) والمثبت من رواية البيهقي . 
(۲) الحديث أخرجه البيهقي في السنن» وفي أكثر رواياته (سبح). 
وقال البيهقي : «وكيف ما كان فعبد الله بن نجي غير محتج به» ۰۲4۷/۲ ۲۸. 
(۳) آخرجه الطحاوي» ۱ ؛ والامام مالك في الموطاٌ. .17/١‏ 54١؛‏ البخاري في 
الأذانء من دخل ليؤم الناس. . (1۸4)؛ ومسلم في الصلاة» تقدیم الجماعة من يصلي 
بهم.. (۲۱؟). 


۳1۰ 


[ ۲۲۰۹ ۲ فیمن دخل فى صلاة تطوّع ثم قطع ('): 

قال أصحابنا: فیمن دخل في صیام تطوع وصلاة تطوع فأفسده» أو عرض 
فيه ما يفسده» فعليه القضاء. وهو قول الأوزاعى إذا أفطر. 

وقال مالك : إذا آفسده هو فعليه القضای وان طرأ عليه ما أخرجه مله 
فلا قضاء عليه 

وقال الحسن بن حيّ : إذا دحل في صلاة فأقل ما یلزمه رکعتان. 

وقال الشافعی : |ذا آفسد ما دحل فيه تطوعا فلا قضاء عليه 

وقال : لا یختلفون في الحح والعمرة إذا أفسد أنه یلزمه القضاء. 

وقال النببي كله : «من کسر أو عرج فقد حلء وعلیه الحج من قابل») . 

ومعناه: قد حل له أن يحل ما يحل به المحصرء كما يقال للمرأة» إذا 
انقضت عدتهك قد حلت للرجال والمعنى : تزويج مستقبل . 


وقال الله تعالی  :‏ كيل لین یدق تنكم جع [البقرة/ ۲۳۰]. 


(۱) انظر: المبسوط 5۸/۳ المدونت ۹۸/۱ الأم» ۱۱۰۳/۲ المجموع» ٤٤١/١‏ . 
(۷) آخرجه أصحاب السنن عن الحجاج بن عمرو الأنصاري: آبوداود. في المناسك› 
الاحصار (۱۸۰۲)؛ والنسائي» ۱۱۹۸/۵ والترمذي (۹4۰) وحسنه. وفي سنده یحیی بن 
آبي كثير» وهو ثقة ولکنه یدلس ویرسل» كما قاله ابن حجر في التقریب» ص 6۹5۰ وله 
شاهد من حدیث ابن عمر كما في البخاري . انظر: جامع الأصول» ۰۳۹۲/۳ ۰۳۹۷ 

: (۳) آخرجه الطحاوي ۱۱۱/۲. 


۳11 


5 ا مه مرو ات ةد .)١‏ 
[ ۲۲۷۰ فیمن افتتح الصلاة قائما ثم قعد ۱ : 
قال آبو حنیفقف ومالك والفوري» والشافعي : يجوز أن یقعد . 
وقال الحسن بن حي. وأبو یوسف. ومحمد: يصلي قائما ولا یجلس. 


[۲۷۱] في عدد قيام رمضان ۲): 


قال أصحابنا والشافعي : یقومون بعشرین رکعة سوی الوتر. 

وقال مالك : تسع وثلائون ركعة بالوتر: ست وثلائون» والوتر. 

وقال: هذا الأمر القديم الذي لم يزل الناس عليه . 

[عن](۳) السائب بن يزيد: (آنهم كانوا يقومون في رمضان بعشرين ركعة. 
وأنهم كانوا يعتمدون على العصيّ في زمن عمر بن الخطاب)). 

الحسن بن حي؛ عن عمرو بن قیس» عن [أبي الحسناء]؟ أن علي بن 
أبي طالب: (أمر رجلا أن يصلي بهم في شهر رمضان بعشرين رکعت)(). 


.۲۲ انظر: الأصل. ۲۱۲/۱ المدونة» ۷۰/۱؛ المزني ص‎ )١( 

(۲) انظر: معاني الآثارء ۱ المبسوط ۱44/۲ المزني» ص ۲۱؛ المدونة» 
۱ 

(۳) في الأصل بياض بقدر كلمة. 

(4) السنن الکبری» ٤۹٥/۲‏ . 

(5) في الأصل (أبي الخنساء) بالمعجمة» والمشت كما في رواية ابن آبي شيبة» ۳۹۳/۲ 
وهي المتفقة مع رواية الطحاوي. وكذلك في رواية البيهقي» ۱4۹۷/۲ إل أنه (عن 
اتی سعد البقال عن انون الحسناء..). وقال البيهقي : «في هذا الإسناد ضعف 
والله أعلم». ۱ "۳ 

وتعقبه ابن التركماني: بأن عمرو بن قيس قد وثقه أحمد ويحيى وأبوحاتم 
وغيرهم» وأخرج له مسلم حديثاً. الجوهر النقي مع السنن؛ ۰۱۲4/۲ ۱۲۵؛ وأخرج 
البيهقي نحوه عن علي بطریق آخر. 


۳۱۲ 


[۲۷۲] القيام مع الناس آفضل أو التفرد؟(): 


روی المعلی عن أبي یوسف قال: من قدر أن يصلي في بيته كما يصلي 
مع الامام في رمضان. فأحب إلي أن يصلي في البيت.20/ وكذلك قال مالك . 


وقال مالك : كان ربیعة وغیر واحد من علمائنا ینصرفون» ولا يقومون مع 
الناس» قال مالك: وأنا أفعل ذلك. وما قام رسول الله ل )٩]۷[‏ في بيته. 


وقال الشافعي : صلاة المنفرد في قيام رمضان أحبٌ إلى 2)©9. 


وقال الليث: لو أن الناس في رمضان قاموا لأنفسهم ولأهليهم كلهم حتى 
يترك المسجد. لا يقوم فيه أحد. كان ينبغي أن يخرجوا من بيوتهم» إلى المسجد 
حتى يقوموا فيه؛ لأن قيام الناس في شهر رمضان من الأمر الذي لا ينبغي تركه. 
وهو مما سن عمر بن الخطاب للمسلمين وجمعهم عليه(“ . 


(۱) انظر: معاني الاثار. ۲۵۰/۱ المبسوط ”/54١؛‏ البناية» 857/7ه؛ المدونة 
؛ قوانين 0 ص ۱۰۵؛ المزني» ص ۲۱؛ المجموع ٥۲٦/۳‏ . 

0) إل أن الحنفية ذهبوا إلى أن فعلها في الجماعة أفضل . 

5) زيدت زلا لاستقامة العبارة» ولعل مالکا استنبط هذا (مما رواه عن أبي هريرة 0 الله 

عنه أن رسول الله و کان يرغب في قيام رمضان . من غير أن يأمر بعزيمة» فيقول: « 
قام فان تمان وتاب غفر له ما تقدم من ذنبه». 
قال ابن شهاب: فتوفي رسول الله يك والأمر على ذلك . .). : [أي ترك الجماعة 

في صلاة التراويح]. الموطأ. ۰۱۱۳/۱ ۱۱۱ كما أنه مخرج في الصحيحين: البخاري 
في التراویح. فضل من قام رمضان (۲۰۰۹) ومسلم في صلاة المسافرين» الترغيب في 
قيام رمضان (9ه/). 

(4) هذا أحد قولي الشافعي» وهو المنصوص عنه في المزني» ص ۲۱؛ وقال النووي: 
«والصحيح باتفاق الأصحاب أن الجماعة افك وک المنصوص في البويطي». 

۱ المجموع» ۵۲۱/۳. 

: وهذا مما يدل عليه حدیث أبي هريرة رضي الله عنه السابق تخريجه» وفي تکملته‎ )٥( 
وتوفي رسول الله َة والأمر على ذلك» ثم كان الأمر على ذلك في خلافة‎ ..( 
آبي بکر وصدرا من خلاقة عمر ین ن الخطاب):‎ 


۳1۳ 


[۳۹/ ب[ 


وقال اللیث : فأما إذا كانت الجماعة فى المسجد فلا باس أن یقوم الرجل ' 
في بيته أو لأهل بیته . ۱ 

وقال أبوجعفر: وكل من اختار التفرد فينبغي أن يكون ذلك على أن 
لا يقطع معه القيام في المساجد. فأما التفرد الذي يقطع معه القيام في المساجد. 
فلا(۱) . 


وقد قال قوم: إن الجماعة في ذلك أفضل( منهم: عیسو تن اسان 
وبكار بن قتيبة » والمزنيء وأحمد بن أبي عمران. 


واحتج ابن أبي عمران بحديث أبي ذر (أن النبي ية خرج لما بقي سبع 
من الشهر. فصلى بهم حتى مضى ثلث الليل ثم لم يصل بهم السادسة. ثم 
خرج الليلة الخامسة. فصلی بنا حتى مضى شطر اللیل. فقلنا يا رسول الله 
لونفلتنا؟ فقال: إن القوم إذا صلوا مع الإمام حتى ينصرف» كتب لهم قيام تلك 
الليلة» ثم خرج الليلة [الثالشة](" [فصلى بنا]*) حتى خشينا أن يفوتنا الفلاح 
يعني : السحور)(). 


- تم ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه خرج ليلة في رمضان؛ فإذا الناس أوزاع 
متفرقون» يصلي الرجل لنفسه. ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط. فقال عمر: إني 
آری لو جمعت هؤلاء على قارىء واحد لكان آمشل. ثم عزم فجمعهم على أبي بن 
كعبء ثم خرج ليلة والناس يصلون بصلاة قارئهم. فقال: نعمت البدعة هذه. . .). 
أخرجه البخاري في صلاة التراویح. فضل من قام رمضان (۰)۲۰۱۰ ومالك في 
الموطأ. .١١5/١‏ 
)١(‏ نقله ابن قدامة عن الطحاوي بلفظه. المغنى. ۱۲/۲ . 
(۲) انظر آثار القائلين بأفضلية الجماعة؛ معانى الآثار» ١#494/1؛‏ عبد الرزاق» ۰۲۹6/۶ ابن 
آبي شیب ۳۹٦/۲‏ وما بعدها؛ السنن الکبری» 7 . 
(۲) في الأصل (السابعة) والمثبت من الأحاديث المخرجة منها. 
)٤(‏ في الأصل : بیاض قدر کلمتین» والمثبت من الأحادیث. 
- ه) آخرجه الطحاوي. ۱۳4۹/۱ وأبوداود. في الصلاة: قيام شهر رمضان (۱۳۷۰)؛ 
والترمذي (۰)۸۰ وقال: (حسن صحیح)؛ والنسائي ۸۳/۳. 


۳1€ 


واحتج آخرون بحدیث موسی بن عقبة عن آبي النضر» عن بشر بن سعید 
عن زيد بن ثابت». أن النبي يي احتجر حجرة في المسجد من حصیر؛ فصلی 
لب ی وت مدر زر فقال: (مازال بكم الذي رأيت من صنيعكم 
[منذ الليلة] حتى خشيت حنبو أن كب ی وار الال »وار كت ری سور 
به. فصلوا آیها لناس في بيوتكم ؛ فإن أفضل صلاة المرء في بيته إل 
المکتوبة)؟. 

نأخبر أن التطوع في البیت أفضل منه في المسجد لا سیمامم 
رسول الله يه في مسجده. 

وقد روي عن ابن عمرء ۳ والقاسم» وسالی ونافع: آنهم کانوا 
ينصرفون ولا يقومون مع الناس) 

قال أبو جعفر: قد أجمعوا أنه لا يجوز للناس تعطیل المساجد عن قيام 
رمضان» وکان هذا القيام وخا على الكفاية.» فمن فعله كان أفضل ممن انفرد به 
کالفروض التي هي الكفاية» من فعلها [أسقط] ف وكان فعلها أفضل من 
تركهاء كذلك ما دکرنا. 


[۲۷۳] في الحال التي بصلي فيها التطو ع على الراحلة(۲۳: / 


الراحلة خارج المصر في السفر الذي تقصر فيه الصلاة أو لا تقصر. 


(۱) أخرجه الطحاوي. ۲۵۰/۱؛ والبخاري في الأذان. صلاة الليل (۷۳۱)؛ مسلم في صلاة 
المسافرین ؛ استحباب صلاة النافلة في بيته (۷۸۱) وغيرهم . 
انظر: نيل الأوطار» ۹6/۳. 
۲ انظر: معاني الآثار. ۳۱/۱. 
۳ انظر: تحفة الفقهاءی. ۲۰۳/۱؛ المزني» ص ۲۱؛ المدونف ۰۸۰/۱ 


۳۱۵ 


]1/6۰[ 


وقال مالك والثوري : لا یتطوع على الراحلة الا في سفر تقصر في مثله . 


الصلاة . 

وقال آبویوسف: يصلي فى المصر على الدابة بالإيماءء لحدیث یحیی بن 
سعيد الأنصاري» عن أنس بن مالك: (آنه صلى على حمار فى أزقة المدينة» 
یومی ۶ إيماء)(1) . 


[۲۷4] في قتل القمل في الصلاة: 


قال: ذكر محمد. عن اک حنیفة ‏ عن [عاصم بن آبي النجود() عن 
أب رزین» عن عبد الله بن مسعود: أنه ۱۳ قملة في الصلاة فدفها ثم قال : 
« أل َمل لاش ازع وتو( [المرسلات/ ۰۲۵ 15]. 

كال مهمه ونه بات لا فرع تیف الق وها فى ال باس 
ولم حك خلافاً 9 . 

وقال أبو يوسف: قد أساءء وصلاته تامة. 

وقال مالك : لا يقتلها فى المسجد. ولا يطرحهاء لا يدفنها فيه في الصلاة 
وفي غير المسجد لا بأس بأن يطرحها ولا یقتلها في الصلاة(*) . 


)١(‏ الحديث بهذا السند أخرجه الإمام مالك بلفظ (رأيت أنس بن مالك في السفر وهو 


يصلي . .)۰ ١/١اه٠‏ . 


في تقص الصلات صلاة التطوع علی الحمار (۱۱۰۰) ومسلم في المسافرین» جواز 


صلاة النافلة على الدابة (۷۰۲). 

(۲) من أصل المخطوطة (عن آبي عاصم عن آبي رزین) والمثبت من الرواية نفسها في 
الآثار. 

(۳) كتاب الآثار» لمحمد. ص ۳۱؛ انظر: مصنف عبد الرزاق» ٤٤۷/١‏ . 

(5) المدونة. ١/؟”١٠.‏ 


۳۹ 


قال الأوزاعي : إن فتل قملف اوخا أو عقربا ف الصلاة فصلاته 


۵ 


تامة . 

فال اللیف: أكره قتل ق قتل القمل في المسجد. وترکها في الصلاة آحب الي» 
ولو قتلها لم يكن عليه شيء. 
قال أبوجعفر: لوحك بدنه لم يكره» كذلك أخذ القملة وطرحها. 


[7؟] في النوم قبل العشاء: 

(روى عن أبي حنيفة حديثاً ات بن عبد المللف» عن مجاهد قال: 
أن أصليها وخذى آحب إليّ من أن أنام قبلها ثم أصليها في جماعة) . 
۱ قال محمد: وبه ناخذ. وكره النوم قبل صلاة العشای ولم نجد خلافل(). 

وقال مالك: آکره النوم قبلها والحدیث بعدها. 

وقال الثوري : ما يعجبني النوم قبلها 

وقال اللیث : في قول عمر بن الخطاب - فیمن رقد بعد المخرب - 
أرقد الله عينه . نما ذلك بعد ثلث اللیل(). 

سيار بن سلامة عن أبي برزة: (أن النبي ی كان لا يحب النوم قبل صلاة 
العشاء ولا الحديث بعدهاء وكان يؤخر العشاء الآخرة إلى ثلث اللیل)). 


وروى أنه ما كانت من نومة أحب إلى علي من نومه قبل العشاء. 


4 الحلّمة: «القرادة الضخمة أو الصغيرة وهي دودة تقع في الجلد فتأکله . .». المعجم ۱ 

الوسیط (حلم). ۱ 
0 کتاب الآثار لمحمد. ص ۳4. ۱ 
0 مصنف عبد الرزاق ۵5۳/۱ ۱ 
4) أخرجه البخاري. في المواقیت ما يكره من النوم قبل العشاء (5۸ه). 0 


۳۷ 


۱1/ب] 


وكان ابن عمر يرقد قبل الغشاء الاخرت ویوکل من پوقظه(۲۲ . 


1 
1 


قال أبو جعفر: یحتمل الكراهة على أنها بعد دخول وقت العشاء والاباحة 
قبل دخول وقتها. 


[-۲۷] في الأمي يصلي بمن یقر1): 


قال أبو حنيفة : صلاتهم جمیعاً فاسدة. 


وقال أبو يوسف ومحمد: صلاة الإمام ومن لم يقرأ تامة. 

وقال مالك: في إمام أم آمیین وقراء ثم جاء بعدما قرأ [قراء](» فدخلوا في 
صلاتهء أنه يعيد القراءة/ ولا يعيد الأمیون الذين خلفه ولو صلی أمّي لنفسه وهو ' 
يجد قارئاً يصلي به بل انز 

قال أبوجعفر: وسمعت آباخازم يقول: جواب أبي حنيفة في هذه 
المسألة : دليل على أن الأمي لا يصلي وحده. وهو يقدر أن يصلي خلف من يقرأ. . 

قال أبو جعفر: (وقال النبي ية في حديث رفاعة بن رافع في تعليم 
الأعصرابي» ثم اقرأ إن كان معك قرآن» وان لم يكن معك قرآن. فهلل وسح 
واحمد الله)29. ولم يقل له: صل خلف قارىء. 
[۲۷۷] ف إمامة ولد الزنا©) : 


قال أصحابنا: غيره أحب إلينا. 


(۱) ابن أبي شیب ۳۳۵/۲ وبالتفصیل ۳۳۳/۲ وما بعدها. 
(۲) انظر: الأصل. ۱۸۵/۱ التفریع» ۲۲۳/۱ 
وقول الامام الشافعي مثل قول الصاحبین . انظر: الأم» ٠١۷/١‏ . 
(۳) الزيادة لاستقامة العبارة . 
)٤(‏ آخرجه الطبراني» وأصله في السنن. الدرایف» ٠١۸/١‏ . 
(ه) انظر: الأاصل. ۱ المدونت ١/85؛‏ التفريع. ۸ ؟؛ الأم, 1/١‏ . 


۳۸ 


وقال مالك : أكره آن یکون ولد الزنا اانا لهم وشهادته جائزة في کل 
شي ء إل في الزناء فإنه لا يجوز. وهو قول الليث:. 


وقال الأوزاعي : لا بأس بأن يؤمهم ولد الزنا. 


قال الشافعی : آکره آن ا من لا یعرف والداه اقات ويجرىء من 


قال أبو جعفر: قال النبي ول : «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله» إلى آخر 


الحدیث. ولم يذكر النسب. وكذلك فى الشهادة قال: من رَصَوْنَ من الشُهد» 
[البقرة/ ۲۸۲]. فالجمع بينهما سواء. 


[۲۷۸] ف المرتد هل عليه قضاء ما ترك من الصلاة() : 
قال أصحابناء ومالك. والثوري. والأوزاعي : ليس عليه قضاء ما ترك من 
الصلاة أو من الزكاة. 
قال أصحابناء والثوري : عليه حجة الإسلام. وإن كان قد حج قبل الردة. 
وقال الأوزاعي : ليس عليه قضاء حج» ولا صلاة» ولا صوم. 
وقال الشافعي : عليه ما ترك من صلاة أو زكاة. 


0 الحديث أخرجه مسلم (مطولاً) عن أبي مسعود البدري رضي الله عنه في المساجد. من 
أحق بالإمامة (#/50). 

.۵۷4/5 وغيره من أصحاب السنن» انظر: جامع الأصول‎ ١ 

9 انظر: المختصر» ص ۲۹؛ الكافي في فقه أهل المدينة. ص ٤۸٥؛‏ الأم» ۷۰/۱ 
لی 


۳۹ 


[1/41] 


[۷] ف النصراني بصي بالسلمین. هل يكون بذلك 
مسلماً؟(): 


قال أبو جعفر: حك واي ی تست عن 
محمد بن الحسن ولم يذكر خلافاً بين أصحابه ‏ في نصراني رأيناه يصلي» إذا 
كان في مسجو :من سسياجيك المسلمين» فهو مسلم وان كان في غير مسجد» 
لم يكن بذلك ولو أذن في مشذنت أو حيث يؤذن المسلمون في الصلاة» 
فهو إسلام وان كان حيث لا يؤذن للصلاة. فليس ذلك منه بإسلام. وإن رأيناه 
متجردا كما يتجرد المسلمون في إحرامهم وطاف بالبيت» فذلك اسلام. وان 
رأيناه كذلك في سوق أو غيره» فليس بإسلام . 

قال آبو جعفر: وروی ابن سماعة ایض عن محمد: أنه إذا قام مقام الامام 
بالناس في الصلاة كان بذلك مسلماً. 

وقال الأوزاعي : في نصراني سافر مع مسلمين فأمهم» ثم عرفواء أنهم 
يعيدون» ويعاقب» وان كانت امرأة مسلمة مضت صلاتهم . 

وقال الشافعي : إن ائتم بكافر ثم علم» أعادء ولم يكن هذا إسلاماً منه 
ويعزر. 

قال أبوجعفر/ في حديث خالد بن الوليد حين غزا قوماً في خثعم» 
فاعتصموا بالسجود. فقتلهم فوداهم النبي ينه بنصف الدية9) . 


ر۱) انظر الأم» ۲۰۸/۱ تنوير الأبصار مع الحاشية» ۳۵۳/۱. 


(؟) الحدیث آخرجه البخاري في المغازي. بعث خالد إلى بني جذيمة (4۳۳۹). انظ 
بالتفصیل : طبقات ابن سعد ۱۷/۲ سيرة ابن هشام (تحقيق محمد محيي الدین)؛ 
6 وما بعدها. 
خثعم: (قبيلة تقع دیارها على طریق الطائف وآبها). کحاله: معجم قبائل العرب: 
اس 


۳۲۰ 


5 AE OEE 


[۲۸۰] في تغميض المصلي عینیه(): 
قال أبو جعفر: عند أصحابنا مکروه وهو قول الثوري . 
قال الثوري : لأن اليهود تفعله. وهو قول الليث في المكتوبة والنافلة. 


قال أبو جعفر: يكره قبض الیسدین» وكذلك تغميض العينين › ا 


- المستحب للمصلي : تفريق أعضائه لا ضمهاء ألا ترى أنه يؤمر بمجافاة يديه عن 


ws ^ 


]۲۸١[‏ ف الصلاة [بسترة](") المحدث: 


قال أصحابناء ومالك والأوزاعي » والثوري : لا باس به» وروي نحوه عن 
الزهري . 


بامرأة ولا دابة9). 


وعن عائشة: (كان النبي يي يصلي وأنا معترضة بين یدیه)*. 


)١( |‏ انظر: تحفة الفقهاءء ۲4۳/۱ التفریع» ۲۲۹/۱. 
٠‏ (۲) فى الأصل (صلاة المحدث). والمثبت من خلال المسألة. وفي آخر العنوان بياض قدر 


(۳) انظر: معاني الآثار» ١/557؛‏ التفریع» ۲۳۱/۱ . 

)٤(‏ آخرجه الطحاوي بطرق وألفاظ مختلفة» 457/١‏ وما بعدها؛ وآخرجه البخاري» في 
الصلاة. الصلاة على الفراش (۳۸۲)؛ مسلم. في الصلاةء الاعتراض بين يدي المصلي 
(6۱۲)؛ الموط ۱۱۷/۱ وغیرهم. جامع الاصول. ٠٠٦/١‏ . 


۳۳۱ 


[۲۸۲] في صلاة الطواف بعد الفجر والعصر (۱): 


كرهها أصحابناء ومالك حتی تطلع الشمس› وحتی تغرب» وهو قول 
الثوري . ۱ 


وقال الشافعي : ل بأس يه . 


(وروي عن عمر ومعاذ بن عفراء أنهما لم يصليا بعد الطلوع)). 
[۲۸۳] في كيفية تكبير التشريق ووقته(: 
قال أبو حنيفة : من صلاة الفجر يوم عرفة إلى صلاة العصر من يوم النحر. 


۱ 
وقال أبو يوسف» ومحمد والشوري : ٍلی [عصر آخحر](*) آیام وت ۱ 
يقول: الله أكبر» الله اک مرتين إلى آخره . ۱ 


وقال مالك » والشافعي : من صلاة الظهر یوم النحر إلى صلاة الفجر من آخر 0 


آیام التشریق. یکبر ثلالاً 


وروي عن علي رضي الله عنه وعبد الله فى صفة التکبیر کقول أصحابنا 


يكبر مرتين في آوله(). 


التشريق. وجب أن يكون التكبير مفعولاً فيها كلها. 


. ۱۹ المزني. ص‎ 0١ انظر: المختصی ص ۲4؛ الكافي. ص ۳۷. الأم»‎ )١( 

(۲) انظر: الموطأء ."58/١‏ 

(۳) انظر: الجامع الصغير» ص ۰۸٩‏ ۹۰؛ الجامع الكبير.ء ص ۱۳؛ المختص ص ۳۸؛ 
المدونت ۱۷۲/۱ الا ۲4۱/۱؛ المزني» ص ۳۱. 

(4) من الاصل (إلى آیام . ۰ والمثبت من خلال النص الوارد في الجامع الصغیر وغیره: 


«وقال أبويوسف ومحمد رحمهما الله : : التكبير من صلاة ة الفجر من يوم عرفة إلى صلاة ۱ 


العصر من آخر أيام التشريق» . 


42 انظر : مصنف ابن أبي شیب ۸4/۲ . 


۳۳۲ 


[۲۸4] فیمن يجب عليه التکبیر(): 
قال آبو حنيفة : هو على المقيمين في الجماعات المکتوبات في الامصار 
وقال آبو يوسف» ومحمد» ومالك والشوري, والاوزاعی» ای 


والحسن بن حي : علی کل مصلي فرص الرجال والنس:اء والمنفرد في 
الجماعة . 


وروي عن الثوري : أنه ليس على المرأة. 
[۲۸۰] في السبوق هل يكبر مع الإمام؟7 
> قال أصحابناء والثوري, والشافعي: لا يكبر مع الإمام. ولكنه يقضي 
الفائت ثم يكبر إذا فرغ . 

وقال ابن آبي لیلی : یکبر مع الإمام ثم بقوم فيقضي . 
[۲۸] إذا قام بعد الصلاة أو آحدث. هل يكبر؟“ / 

قال آصحابنا: إذا نسي الامام التکبیر حتی خرج من المسجد لم يكن عليه 
تكبير» ولو ذكر في المسجد عاد إلى مكانه فکبر وإن أحدث قبل أن يتكلم 
بعدما سلّم متعمدا فلا تكبير عليه فان سبقه كبر في مکانه» ويكبر من خلفه في 
هذه الوجوه كلها. 


)١(‏ انظر: الجامع الكبيرء ص ۱۳؛ المختصرء ص ۳۸ المدونة» ١/71١؛‏ الا 
۱ المزني» ص ۳۲. 

(۲) قال الشافعي : «ویکبر خلف الفرائض والنوافل» . المزني . الأم . 

(۳) انظر: اختلاف آبي حنيفة وابن أبي لیلی» ص ۱۱۰۹ المزني» ص ۳۲. 

(4) وقول مالك مثل قول هولاء جميعاً. انظر المدونت ۰۱۷۱/۱ ۰۱۷۲ 

(ه) انظر: الجامع الصغیر. ص ٠4؛‏ المبسوط. 4۵/۲؛ المدونةت ۱۷۱/۱؛ الم 
۱ 


۳۳۳ 


۱ ب] 


وقال مالك: إذا قام الإمام وتباعد. فلا شيء عليه وان كان قريباً قعد . 


وکبر» وان ذهب ولم یکی كبر القوم . 


وقال الشافعي: إذا قام من مجلسه. فليس عليه أن يعود. ويكبر ماشياً ' 


أو في مجلس إن صار إليه» ولا يدع من خلفه التكبير» وتركه هو. 


[۳۸۷] فيمن نسي صلاة أيام التشريق فقضاها [ق غير] () آيام ١‏ 


[قال أصحابنا]0) ولم یکبر أيضاً. 
قال الثوري والشافعي : إذا فاتته صلاة أيام التشریق فقضاها في غیرها 


وقال الشافعي : يكبر خلف الفرائض والنوافل ۳ 
قال أبو جعفر: القياس أن يكبر للصلاة الفائتة من صلاة الليل أنه يقضيها 
بالنهار» ويجهر فیهك ولیس كرمي الجمار؛ لأنه مخصوص بوقت الصلاة التي 
يكبر عقبيهاء ليست مخصوصة بوقت. 
[۲۸۸] فيمن يستطيع القيام ولا يقدر على الركوع 
و السجود (): 
قال أصحابنا في الرواية المشهورة: یصلی قاعداً یومیء إيماءً. 


وروي عن 5 يوسف: أنه يصلي قاتيكء ویومیء بالرکوع فإذا بلغ 


(۱) هنا في الأصل بياض. 

(۲) زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارة. قال الإمام محمد في الجامع الكبير: «... 
فلا تكبير عليهم. وكذلك لونسوها في أيام التكبير» فصلوها بعد أيام التكبير». ص .١‏ 

(۳) انظر: الاي ۲۱/۱. 

۷۰/۱ انظر: الجامع الصغی ص ۸۳؛ تحفة الفقهای ۳۰6/۱؛ المدونت‎ )٤( 


٤ 


س 


۱ موصح السجود» جلس فأومی . وروي نحوه عن مالك واللیت. 

قال آبو جعفر: (وروي عن أم سلمة آنها صلت متربعة من رمد كان 
000 والرمد لا يمنع و 
عن جمیعه كذلك العاجز عن بعض أفعال الصلاة كالعاجز عن جميعه. 
[۳۸۹] ي وقت الأذان بعرفة0): 

قال أصحابنا: یوذن إذا صعد الإمام المنبر ويجلس كالجمعة. 

وقال مالك : إن شاء أذن والامام يح يخطب» وإن شاء بعدما يفرغ من خطبته . 

وقال الشافعی : یخطب الا مام الخطة -9 فادا جلس اا المؤذن فى 
الاذان وأخذ هو في الکلام. وخفف الکلام الآخر حتی [ینزل]۳) لفراغ المؤذن 
من الأذان . 

وروي عن محمد بن علي. وحاتم بن إسماعيل». عن جعفر بن محمد» 
الناس على ناقته. قال على بن محمد: وأذن المؤذن الظهرء ثم أقام فصلى 

الظهر. ولم يعد الخطبة)9© . 


قال أبو جعفر: فهذا روي فيه أثر. فلا ينبغي الخروج عنه. 


)١( |‏ آخرجه البيهقي بلفظ (أنها صلت على وسادة من رمد كان بعينها). السنن» 07/7. 

۱ (۲) انظر: القدوري» ص ۲۷؛ المبسوط ۱۵/6 المدونةء ١/١١5؛‏ الأم» ۱ 

۱ (۳) في الأصل (يترك) والمثبت من نص الأم . 

(4) آخرجه مسلم (مطولا) وفیه (ثم أذن ‏ بلال - ثم أقام فصلی الظهر. ثم آقام فصلی 
العصر» > ولم یصل بینهما شیثا)؛ في الحج. حجة النبي وله (۱۲۱۸). انظر روایات 
السنن الأربعة: جامع الأصول» ٤۷۳/۳‏ . 


Yo 


 ]۲۹۰[ ۲‏ كيفية الجمع بعرفة والزدلفة()/: 
قال أصحابنا والثوري : يجمع بعرفة بأذان واحد وإقامتين» وبالمزدلفة: 
بأذان وإقامة". وان تطوع بينهماء أقام العشاء إقامة آخری. 
وقال مالك : يصلى بعرفة كل واحدة من الصلاتين بأذان وإقامة. وكذلك 
المزدلفة . 


|1[ فيمن فاته الجمع بين الصلاتين بعرفة هل يجمع 
وحده؟(۲): 
قال آبو حنيفة» والثوري › والحسن بن عن إذا لم یجمع مع الا مام صلی 
کل واحدة لوقتها . 
وقال أبو یوسف ومحمد. ومالك والشافعي : یجمع وحده بين الصلاتین . 


من الصحابة<؟) . 


[۲۹۱] فيمن صلى المغرب من الحاج دون امزدلفة(*): 


قال أبو حنيفة » ومحمد» والثوري : لا تجزئه . 


(۱) انظر: المختصر» ص 14 ١٠؛‏ القدوري» ص ۲۷؛ المدونة» ۰۱۷۳/۱ ؟١1؛‏ الأم» 
۱/۲ 

(۲) قال الطحاوي على خلاف ذلك ولم یذکر خلافاً: : «ویجمع الامام بين هاتین الصلاتین 
بأذان واقامتین». المختصر وهذا ترجیحه ایضا في معاني الآثار. ۱۲۱6/۲ لا أن 
المذهب هو ما ذکره المولف . انظر: الهدایت. ۱۵/۱ الاختیا ۰۱۵۱/۱ 

(۳) انظر: المبسوط. ۱۵/4 مع المراجع السابقة في المسألة السابقة. 

.۳۹۲/۳ انظر الروایات بالتفصیل : المغني (القاهرة)‎ )٤( 

(6) انظر: المبسوط. ۱۸/4؛ المدونت ۰4۱5/۱ الا ۲۱۲/۲. 


۳۳۹ 


وقال مالك : إن كانت به علة أو بدابته أجزأه» وان لم يكن به علة» 
لم تجزئه ويعيد. 

وقال أبو یوسف. والأوزاعي : تجزئه. 

وقال الشافعي : إن أدرك نصف الليل قبل أن يأتي المزدلفة صلاهما دون 
المزدلفة . 


[۲۹۲] في تحسين الصوت مالقر آن (۱): 

قال : كان آبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: یستمعون القرآن بالألحان. 

وقال أبو جعفر: وهذا علی آن اللحن لا يكون فيه زيادة هجاء الحروف . 

وقال ابن القاسم: سئل مالك عن الالحان في الصلاة؟ 

فقال: لا يعجبني » [وأعظم]9) القول فيه وإنما هذا غناء یتغنون به 
ليأخذوا الدراهم عليه. 
الصوت: اقرأ عليناء يريدون حسن صوته. فكره ذلك» وقال: إنما هو يشبه 
قال: إن من الأحاديث أحاديث سمعناها وأنا أنفيهاء والله ما سمعت هذا قبل هذا 
المجلس وقراءة القرآن بالألحان. 


۱( انظر : کتاب الآثار» لمحمد ص ۵۵ ؛ المدونت ۲۲۳/۱ . 


0 (۲) الزيادة التي بين المعقوفتین» من نص المدونة لاستقامة العبارة» والنص المذکور هنا نفسه 
في المدونة. 
(۳) انظر: مصنف عبد الرزاق» ٤۸٦/۲‏ . 


۳۳۷ 


الترمذي یقول : أنا قرات لحناً عند یحیی بن سعيد(!) فصعق. فکان وفاته منه . 
وقال ابن أبي عمران : قد دکرت ذلك لأسي خيثمة زهیر بن حرب» فقال : 
آنا حضرت ذلك منه» ومن يحيى بن سعيد . 
وقال الشافعي : لا بأس به . 


ed 


عبد الله بن المغفل: (رأيت رسول الله بي يوم فتح مكة قرأ # شا 
لك [الفتح / ۱] فرجع في قراءته). وقرأه عبد الله بن المغفل فرجم. قال 
أبوإياس: لولا أن يجتمع علي الناس لقرأت بذلك اللحن الذي قرأ به/ 
رسول الله علا . 


وروی سفیان عن الأعمش. وملصور عن طلحة بن 2 مصرف» عن 
عبد الرحمن بن عوسجة. عن البراء قال: (زيّنوا القرآن بأصواتکم)). 


(۱) ذکر الناسخ هنا (يحيى بن سعید) ثم ضرب على سعید. وکتب بعده (عیسی) وبالرجوع 
إلى سيرة يحيى بن سعيد القطان. ظهرت صحة القصة المذكورة في وفاته ‏ عن طریق 
سعيد الترمذي نفسه ‏ ومن ثم يظهر أن زيادة (عيسى ) سهو من الناسخ . انظر: سير 
أعلام النبلای ۰۱۸۷/۱۱ 

(۲) قال النووي : «أجمع العلماء على استحباب تحسین الصوت بالقراءة وترتیلها قال 
أن غنيك: والأحاديث الواردة في ذلك محمولة على التحزين والتشويق» قال: واختلفوا في 
القراءة بالالحان فكرههما مالك والجمهور لخروجها عما جاء القرآن له من الخشوع 
والتفهم. وأباحها أبو حنيفة وجماعة من السلف للأحاديث؛ ولأن ذلك سبب للرقة وإثارة 
الخشية وإقبال النفوس على استماعه قلت النووي ‏ قال الشافعي في موضع أكره 
القراءة بالألحان» وقال في موضع لا أكرههاء قال أصحابنا: ليس له فيها خلاف». شرح 
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(۳) الحديث أخرجه الشيخان: البخاري. في فضائل القرآن. الترجيع (/05041)؛ ومسلم في . 


صلاة المسافرین. استحباب تحسين الصوت بالقرآن (۷۹4)؛ وغيرهما. انظر: جامع 
الأصول» ٤٦٤/۲‏ . 

(4) آخرجه أبو داود في الصلاة. استحباب الترتيل في القراءة (454١)؛‏ النسائي» ۷۹/۲؛ 
ابن ماجه »)۱۳٤۲(‏ وغيرهم . جامع الأصول» ٠٥٤/۲١‏ . 


۳۳۸ 


ورواه آبو عوانة عن الأعمش باسناده عن النبی یل مثله . 

والزهري» عن آبي سلمية: عن آبي هریره عن النبي ا : «ما أذن الله 
لشیء ما أذن لیس ى بالقرآن»(۲) . 

وابن أ بي مليكة عن [ابن]9) أبي نهيك عن أ, بى لباب عن عبد المنذر 
عن النبي : «لیس منا من لم يتغنّ بالقرآن»). فقلت لابن أبي مليكة: فإن 
لم يكن له صوت ولم يحسن؟ وال حدتة ما استطعت: 


[۲۹۳] في في المسجد يكون فوقه آو تحته بيت : 


قال أبو حنيفة : إذا جعل في وسط داره بع أو بيتاً له تا أو فوقه 
وقال محمد في ذلك کله : هو مسجد ولا بیعه ولا يورث. 
كذلك . 
4١ ۹ 5 8 2 5‏ 
[۲۹4] في الموضع الذي تجوز فيه الجمعة!*): 


قال أصحابناء والثوري» وعبید الله بن الحسن : هه زا في مصر 


7 أخرجه الشيخان: البخاري في 0 من لم يتغن بالقرآن (9۰۲6)+ مسلم‎ )١( 

(۷) في الأصل (عن أبي نهيك) وفي أبي داود وغيره (عن ابن أبي مليكة عن عبيد الله بن 
أبي نهيك) . 

(۳) أخرجه أبو داود في الصلاة. استحباب الترتيل في القراءة (١517١)؛‏ والبيهقي في سننه 
۱۳۰/۰ . وقال: «هذا حديث مختلف في إسناده على ابن مليكة). إل أنه مخرج في 
صحیح البخاري. عن أبي هريرة في التوحید باب قول الله تعالی : « وأيم وأ فول 4 
(۷۳۲۷). 

ری انظر: الأصل. ۱۳۵/۱ المدونت ۱۵۳/۱ المزني» ص ۲ . 


را 


وقال مالك : نصح الجمعة في کل قرية فيها بيوت متصلف وأسواق متصلف 
یقدمون رجلا يخطب ويصلي بهم الجمعة, وان لم يكن لهم إمام . 

وقال الاوزاعي : لا جمعة إلا في مسجد جماعة مع الامام. 

وقال الشافعی : إذا كانت قرية مجتمعة البناء والمنازل» وکان آهلها 
لا يظعنون عنها إلا ظعن حاجة. وهم أربعون ر اضرا بالغین» غير مغلوب 
على عقلهم. وجبت عليهم الجمعة. 

وروي عن علي كرم الله وجهه: (لا جمعة ولا تشريق إلا في مصر 
جامع)۱ . 

ولا يروى عن أحد من الصحابة خلافه . 
۲۲ ] في عدد من تصح منه الجمعة('): 

قال أصحابناء والليث : ثلاثة سوی الا مام . 

وروي عن ا يوسف : اثنان سوی الإمام» وبه قال الشوري. والحسن بن 
حي إذا لم يحضر الامام الا رجل واحد» خطب عليه وصلى به الجمعة. 

ولم نجد فيه [عن] مالك شيئاً. 


)١(‏ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه» ۳/٦۱۷؛‏ مصنف ابن أبي شیبة. ۱۰۱/۲ والبيهقي في 
السنن» ۱۷۹/۳؛ «وقال: هذا إنما يروى عن على موقوف فأما النبي كل فإنه لايروى 
عنه في ذلك شيء) . 

(۲) انظر: الأصل»› ۰۱ المزني. ص ۲۱ . 


۳۳۰ 


فوجب اعتبار الثلاثة المتفق على کونهم جمعاً بمنزلة من فوقهما. 
[۲۹] في الجمعة خلف العید و احسافر(۱): 

قال أصحابناء واللیث والشافعی : تجوز الجمعة خلفهما/ . 

وقال زفر : لا یجزیء الامام والمأمومين . 
لا جمعة علیه . 
شهد الخطبة قبل أن یدخل معه فى الصلاة؛ لأن المسافر ليس عليه جمعة. ون 
شهد الجمعة حتی یدخل فیها. 
[4Y]‏ في الجمعة فى موضعين من المصر() : 

قال محمد: يجمع في موضعين » ولم نجد خلافاً. 

وقال أبو یوسف: إن كان المصر جانبين كبغداد تجوز. وان لم يكن 
كذلك» لم تجز. 

وقال أبو يوسف ومحمد: إذا صلَّى الخليفة فى قصره بحشمه الجمعة 
لم تجز إلا أن يفتح الباب» ويأذن للناس في الصلاة معه» فتجوز صلاتهم إن 
صلوها قبل صلاة آهل المسجد. وال صلوها بعد» لم تجز في قول أبي يوسف» 


)١( ۱‏ انظر: المبسوط. ۳۹/۲؛ المزنی» ص ۲۸؛ المدونت ٠١١/١‏ . 
43 انظر: المختص ص ۰۳۵ 5"؛ المدونت. ۱۱۵۱/۱ المزني» ص ۲۸ . 


۳۳۱ 


1/۳1 


وذکر آبو سلیمان عن محمد. أنه إذا خرج الأمير إلى الجبانة۱) للاستقساء 
فصلی من الحمية وهو على غلوة”“ في مصر. وصلّی خلیفته في الجامع 
أنه تجزئهما جمیعا. 

رال ا اه مین في مسجد الجامم وإن استخلف الامام 
من يصلي بالناس الجمعة. وصلى وهو في العسکر الجمعة, لم تجزه. 

قال الشافعي : لا یجمع في مصر وان عظم الا في مسجد واحد. 


بالجبانة واستخلف رجلا یصلی بضعفة الناس فى المسجد)). 


ولا يقال ذلك من طریق الرأي» وقد حضره الصحابة. فلم یخالفوه . 


فإن قيل: روى شعبة عن محمد بن النعمان سمعت أبا قيس يحدث عن 
[هزیل]٩)‏ أن علياً عليه السلام [أمر رجلا أن يصلي بضعفة الناس في المسجد 
يوم فطرء أويوم أضحى وأمره أن يصلي آربعا]*). 

[قال] لأن الناس نما يحتاجون يوم العيد إلى السلطان. لأجل صلاة العید 
لا لغيرها من التطوع» وقد أجمع المسلمون على أن التطوع لا يجمع في 


(۱) «الجبانة -مثقل الباء - هي المصلی في الصحراء) . المصباح (جبن) . 

(۲) «الغلوة: مقدار رمية سهم وتقدر بثلاثمائة ذراع إلى أربعمائة ذراع». المعجم الوسیط 
(غلو) . 

(۲) آخرجه البيهقي في السنن. ۰۳۱۰/۳ 

. في المخطرطة (هذیل). والمثبت من رواية البيهقي وکما ذکر الحافظ في التهذیب.‎ )٤( 
.۳۱/۱۱ (وهو هزیل بن شرحبیل الأزدي الكوفي الأعمى).‎ 

(5) في أصل المخطوطة: (أن علياً عليه السلام لأن الناس). 

والمثبت من نص قول علي رضي الله عنه في رواية البيهقي من السند الوارد نفسه 

في المخطوطة. السنن ۳۱۰/۳. 


۳۳۲ 


المساجد إل في شهر رمضان» ولوجاز ذلك لكان يوم العيد وغيره في ذلك 
' سواء. 

ومحمد بن النعمان هذا لایمرف اها ا ویدل علی هذا تأیید ما ذکرنا؛ 
ماروي عن إبراهيم يم النخعى : إذا انصرف احدی الطائفتين فأدلج. فأخبر أن 
الصلاة كانت معهودة فى مسجدين . 

قال: وقول مالك: إن الجمعة لمن صلى في الجامع» لا معنى به؛ لأن 
صحتها إنما تتعلق بالامای والمصرء لا بالمسجد؛ لأن للإمام أن ينقل الجامع 
إلى حيث يراه . 

۰ 1 1 1 ج ۰ لاه (۲ 

]4۸[ إذا صلى الامام في الخطبة على النبي 5 (): 

قال أصحاينا: ی الناس وينصتول» وهو قول مالك والثوري› 
واللیث, الشافعي . ۱ 

وروي عن آبي يوسف: : أن د إذا قرأ في خحطته لن لَه ڪه 

بو ال 4 [الأحزاب/ 05] أنه ينبغي للناس أن يصلوا على النبي 4لا 

في تلك الحال. 

وقال الأوزاعي: إذا صلّی الإمام على النبي سكت حتى يصلوا الناس» 


[۲۹۹] فيما يقرأ به في الجمعة(: 


قال أصحابنا: بما قرأ ف فحسن. ویکره آن یوقت في ذلك فيا من القرآن 


۱ (۱) انظر تهذیب التهذیب ٤1۹۳/۹‏ . 
(۲) انظر: الأصل. ١/١ه"؛‏ المبسوط ۲۹/۲ الاستذکار ۲۸۲/۲ . 
(۳) انظر: المختصر. ص 4"؛ الم ۱۲۰۵/۱ الكافي» ص ۷۱ تحفة الفقهاء» ۲۷۳/۱ . 


۳۳۳ 


۳1 /ب] 


وفال الشوري : له يتعمد أن يقرأ فى الجمعة السور التی جاءت في 
وقال مالك: آحب أن يقرأ: بهل أتاك حديث الغاشية مع سورة الجمعة. 
وقال الشافعی : يقرأ فى الأولی : بسورة الجمعت وفی الثانية: إذا جاءك 
المنافقون . 
بسورة الجمعت. وهل أتاك حدیث الغاشیة) . 
وروی ابن عباس وأبو هريرة (أن النبي ا کان يقرأ في الجمعة بسوره 
الجمعت وإذا جاءك المنافقون)). 


شت أنه گان يقرأ هذه مرة» وهذه مرة» وأنه لا توقیت فيه . 


[۳۰۰] في التخطي الکروه يوم الجمعة(۳): 
قال محمد في الاملاء : قال مالك : لا باس بالتخطي بعد خروج الامام(*۲. 
وقال محمد : آراه قبل خروج الا مام» ولا أراه بعده ‏ ولم نجد خلافا بين 
أصحابه . 


وقال ابن القاسم عن مالك : یکره التخطي ادا فعد الا مام علی المنسر» 
ولا بأس به قبل ذلك ادا كان بين يديه فرج » وكره الثوري التخطي . 


(۱) أخرجه مسلم في الجمعة. مایقراً في صلاة الجمعة (۸۷۸)؛ والموطأً. ١/١١١؛‏ 
وأصحاب السنن» جامع الأصول. 1۸4/١‏ . 

(۲) آخرجه مسلم اش (۸۷۹) . 

(۳) انظر: المدونت ۱۱۵۹/۱ الأم» ۱۹۸/۱ 

)٤(‏ والصحیح أن الکراهة بعد خروج الامام كما قال مالك في المدونة. كما يأتي في رواية 
ابن القاسم عنه . 


۳۳ 


قال الأوزاعى : التخطى الذي جاء فيه القول. إنما هو وال مام یخطب فکره 
لهذا أن يفرق بين اثنين. 

قال الشافعی : أكره تخطى رقاب الناس يوم الجمعة قبل دخول الإمام 
وبعده لما فيه من سوء از دنت 

قال آبو جعفر: حدیث آبي سعید وأبي هريرة عن النبي يي (من اغتسل 
یوم الجمعة استن ومس من طیب إن كان عنده» ولبس أحسن ثيابه ثم حرج حتی 
يأتي المسجد. فلم یتخط رقاب الناس وآنصت إذا خرج الامام. كان کفارة لما 
بينها وبرن الجمعة التي قبلها)(). 

وفي حديث سلمان: (ثم راح فلم يفرق بين اثنين)2©29. 

TT‏ ۲ ۳ مه مب الى 

[۲۳۰۱ فيمن فاتته الخطية ويعض صلاة الجمعة(؟ : 


قال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا أدركهم في التشهد صلی رکعتین . 

وقال محمد وزفر: ا 

قال ابن أبي عمران عن محمد بن سماعة عن محمد بن الحسن أنه قال: 
یصلی آربعا ویقعد فى الثنتين الأولیین قدر التشهد. فان لم یقعد آمرته آن يصلي 

وقال مالك والحسن بن حي والثوري والشافعي: یصلی آربعا؛ لأن 
مالكاً قال : إذاقام یکبر تكبيرة أخرى/ . 


(۱) أخرجه أبو داود في الطهارق. الغسل يوم الجمعة .)۳٤١(‏ والبيهقي في السنن وفيه 
(واستاك)» ۱۹۲/۳ . 

(۲) حديث سلمان رضي الله عنه أخرجه البخاري بلفظ: (ثم یخرج. فلا يفرق بين 

اثنين. . .) في الجمعت الدهن للجمعة (۸۸۳). 

٠‏ ) انظر: الأصل» ۳۹۲/۱ - ١٠٠؛‏ المختصر» ص ه"؛ المبسوط ۲/٠٠؛‏ المدونة 

۱ المزني» ص ۲۷ . 


۳۳6۵ 


۲1/6 6[ 


وقال الثوري : إذا آدرك الامام جالس لم يسلّم. صلّی أربعاً سوی الظهر 
وأحب إل أن یستفتح الصلاة. 

وقال عبد العزیز بن سلمة: إذا آدرك الامام یوم الجمعة وعنده أن الامام قد 
خطب قائماً يصلي إليها ركعة آخری, ثم یسم فان آخبره الناس أن الامام 


قال آبو جعفر: روروي عن عطاء بن آبي رباح في الرجل تفوته الخطبة یوم 
الجمعة. أنه يصلي الظهر آربعا/). 

قال أبو جعفر: لا يختلفون أنه لو لم يشهد الخطبة ثم أحدث. فذهب 
یتوضاً ثم جاء فأدرك مع الامام رکعة. أنه يصلي ركعتين. فلما كان فوات الركعة 
لا يمنعه فعل الجمعة. كانت الخطبة أحرى بذلك فدل على بطلان قول عطاء. 

قلنا اتفق الباقون أنه إذا أقبل إلى الجمعة وعلم أن الامام قاعد فيها 
للتشهد. أنه يأتيهاء فاستحال أنه يأتيها ولا يدخل معه. وثبت لزوم دخوله معه أن 
النبي کل قضى مافات. وهو ركعتان. 


[۳۰۲] فيمن كان خارج الصر. هل عليه إتيان الجمعة؟(۲): 


قال آصحابنا: الجمعة على من كان بالمصر. ولیس على من كان خارج 
المصر الجمعت وهو قول الثوري . 
وقال مالك واللیث: من كان بينه وبين المصر ثلائة أميال. فعلیه الجمعة. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه ۲۳۸/۳. 
(۲) انظر: المختصر» ص ۳۵ المبسوط ۱۲۰/۲ المدونت ۱6۳/۱ الأم» ۰۱۹۰/۱ 
وقال الشافعي : «الجمعة تجب على أهل المصر الجامع؛ وعلی کل من كان 
خارجا من المصر إذا سمع النداء». الأم. 


۳۳۹ 


]"٠0[‏ فیمن أدرك الامام قي الخطبة هل برکع؟(): 
قال آصحابناء .ومالك والثوري واللیث: یقعد ولایرکم. 
وقال الشافعي : يركع . 
واحتج بحديث جابر وأبي سعید (أن النبي كله آمر رجلا دخل وهو 
. یخطب. أن يصلي رکعتین). 

قال أبو جعفر: وهذا في حال كان الكلام مباحاً في حال الخطبة؛ لأنه ذكر 
في حديث أبي سعيد (أن النبي ب أتى بالصدقة فأعطى رجلا منها ثوبين» فلما 
كانت الجمعة الأخرى طرح الرجل بأحد ثوبيه» فصاح النبي يله به. وقال: 
خذهء ثم قال: انظروا إلى هذاء جاء تلك الجمعة») وذكر الحديث9© . 

ولم نعلم خلافاً أن مثل هذا الكلام محظور في الخطبة. 

ثم قد روى آبو هريرة عن النبي كلِِ: «إذا قلت لصاحبك [يوم الجمعة] 
انصت - والإمام يخطب ‏ فقد لغوت») . 

وقال رجل لأي شىء نزلت هذه السورة؟ فلما قضی صلاته قال: أي 
" الرجلین. مالك في صلاتك ما لغوت. فقال رسول الله ييل صدق)(* فجعل 
المسألة عن تاريخ نزول السورة لغواً. 


" (۱) انظر: المختصی ص ۳۵ المدونت ١44/1١؛‏ المزني» ص ۷. 
۰ (۲) آخرجه الطحاوي. ۳۰۵/۱؛ ومسلم. في الجمعت التحية والامام بخطب (8۹/۸۷۵). 
۰ (۳) انظر: معاني الآثار. .”55/1١‏ 
| (4) آخرجه الشیخان: البخاري في الجمعة. الانصات يوم الجمعة والامام بخطب (۳۹4)؛ 
۱ مسلم في الجمعة (۸۵۱). 
(ه) روي الحدیث عن سوال ابن مسعود أبياً كما أخرجه ابن حبان في صحيحه والحاکم 
۱ وكذلك روي عن سؤال أبي ذر أبياً كما في ابن ماجه. موارد الظمآن» ص ١١٠؛‏ 
المستدرك. ۲۸۷/۱ ابن ماجه (۱۱۱۱). 

«في الزوائد: إسناده صحیح ورجاله ثقات». 


۳۳۷ 


وروی عبد الله بن [بسر() أن رجلا جاء یتخطی رقاب الناس یوم 
[44/ب] الجمعة/ فقال له رسول الله ل : «اجلس فقد آذيت وأثمت». يرويه عبد الله بن 


وهب» عن معاوية بن صالح » عن ۳۳ الزاهرية› عن عبد الله بن [بسر]. 
۶1 ۳۰] قي الوقت الذي يكره [فيه] الكلام يوم الجمعة(۲): 


قال أبو حنيفة : خروج الإمام يقطع الصلاة والكلام جميعاًء ويكره الکلام 
ما بين فراغه من الخطبة ودخوله فى الصلاة. 

وقال مالك وآبو يوسف. ومحمد. والأوزاعي والشافعي : لا باس بالكلام 
قبل أن يأخذ في [الخطبة]. 

وقال الثوري : [خروجه]) يقطع الصلاة, وكلامه يقطع الکلام . 

قال آبو جعفر: (روى ابن شهاب عن تعلبه بن آبي مالك [القرظي]©) أنهم 
أو جلس على المنبر؛ وأذن المؤذن» جلسوا يتحدثون حتی إذا سكت 


(۱) في أصل المخطوطة (بشر) وكذلك في السنن للبيهقي. والمثبت من صحيح ابن حبان» 
وأبي داود والنسائي» كما صرح بذلك الخزرجي في الخلاصة: (هو عبد الله بن بسر بن 
أبي بسر المازنی)» 47/7 . 
موارد الظمأن. ص ١٠١‏ ؛ السنن الکسری. 7١/7‏ ؛ وفيهما (آذیت وأنيت) 
أبو داود» في الصلاة. تخطی رقاب الناس (۱۱۸)؛ والنسائى. ۱۰۳/۳؛ وفيهما (آذيت) 
(۲) انظر: الأصل. ١/7ه"؛‏ المبسوط ۱۲۹/۲ المدونت ۰۱۸/۱ 
(۳) ما بين المعقوفین زیدت لاستقامة العبارة. 
یقول الشافعي : «ولا باس بالکلام مالم يخطب». المزني . المراجع السابقة. 
(5) ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارت انظر الاستذکار ۲۸۳/۲ وقول ابن شهاب 
أيضاً كما في الموطاء ۰۱۰۳/۱ 
() في الأصل (القرطبي) والمثبت هو الصحيح كما في الموطأ. 


۳۳۸ 


المؤذن()» ۳ فلم أحد)) . 

[أبي]“ عامر [أبي] 7 28 عثمان كان 5 في ا وما يدع ذلك 
إذا قام الامام يخطب يوم الجمعة فاستمعوا وأنصتواء فان للمنصت الذي لا یسمع 
[من الحظ] مثل ما للمنصت کک 

و لا NEE‏ فى بالات فش الا یب 
یتقدم ا الصلاق)(٩)‏ . 

:)( (في تشميت العاطس ف الخطية)‎ ]"٠5[ 

قال أصحابنا : 5 لا يرد السلام » ول يشمت العاطس . 

وقال مالك : لا يشمت وكذلك الأوزاعي . 


وقال الثوري» والأوزاعي : لا باس برد السلام ونشمیت العاطس . 


سے 


) 
(؟) أخرجه الامام مالك في الموطاًء ٠٠١/١‏ . 
(۳) في أصل المخطوطة: (عن مالك بن عامر بن أنس). 
والمثبت هو الصحيح» كما في رواية مالك وأيضا ما أثبته الحافظ في التهذیب 
۱ عن كنية مالك بن أبى عامر. 
)٤(‏ آخرجه مالك في الموطأء ۱/ 7 
(۵) آخرجه آبو داود في الصلاة. الامام يتكلم بعدما ينزل من المنبر (۱۱۲۰). 
قال آبو داود: «الحدیث لیس بمعروف عن ثابت. هو مما تفرد به جرير بن حازم». 
والترمذي (۵۱۱۷) وحسنه ؟ والنسائي » ۳ ۱ 
(5) انظر: e‏ 3 ۸/۲؛ ا شد المزنيء هت 
ولا يرد السلام إل إشارة) م المزني الجدید . 


) في رواية ابن شهاب كما في الموطأ بلفظ (المؤذنون) في الموضعین . 


۳۳۹ 


[۵ ع/ [] 


(قال: لما كان مأموراً بالإنصات کالصلاة, لم يشمّت كما لا يشمت في ٠‏ 


الصلاة . 
فان فیل : رد السلام فرص والصمت سنه , 


قال آبو جعفر: الصمت فرض؛ لأن الخطبة فرض» إنما تصح بالخاطب ٠‏ 


ذلك 


[01] من لا يحضر الجمعة هل يصلون جماعة الظهر في . 


المصر('): 
قال أصحابنا: لا يصلي الظهر جماعة في المصر يوم الجمعة» سواء کانوا 
مرضى أو محبسين» وهو قول الحسن والثوري . 
وقال مالك: يصلون جماعة. 
وقال اللیث. والشافعي : يصلون جماعة. وقال الليث: في مسجد أو غيره. 
وقال عبيد الله بن الحسن: يصلي الظهر جماعة في غير مسجد أوفي 
الجبان . 


[۳۰۷] فيمن اقتدى بالامام خارج المسجد( : / 


به الصفوف. فصلاته جائزة» وكذلك قال الليث. 


(۱) قول الإمام الطحاوي نقله ابن عبد البر بلفظه. الاستذکان ۲۸۳/۲ . 
(۲) انظر: الاصل. ۳۰۵/۱ المدونف ۱۵۹/۱ المزني ص ۲۷. 

وقال الحنفية: وان صلوا آجزآهم مع الکراهة. انظر الأصل . 
(۳) انظر المدونف ۱۵۱/۱ 


۳:۰ 


فلا یدخل إلا بإذن» فلا ينبغي أن يصلي فیها بصلاة الامام يوم الجمعة. أو قريب 
من المسجد؛ لآنها ليست فى المسجد. 
ظ وقال: لا باس أن يصلي غير الجمعة في الدور والحوانیت إذا كان بين 
الدور وبين المسجد کوی(۱). يرون منها ما يصنع الناس . 

وقال الشافعي: إن صلَّى بالرحبة أوطريق متصل بالمسجد أو برحبته 
وصفوف متصلة أو منقطعة. فصلاتهم مجزئة إذا عقلوا صلاة الامام . 

قال آبو [جعفر]*»: لا يختلفون في سائر الصلوات أن حكمها في الدور 
كهى فى المسجد. فوجب أن يكون كذلك الجمعة. 


[۳۰۸] في التطوع [بعد]2() الجمعة(): 
قال أصحابنا: یصلی بعدها أربعاًء وقال في موضع آخر: ستاً. 


في المسجد. (لما روي عن النبي ڪيا ؛ أنه کان ينصرف بعل الجمعة ولم يركع 
فى المسجد)0 . 


(۱) الكو وجمعه: کوّی: «الخرق في الجدار يدخل منه الهواء والضوء». المعجم الوسيط 
(كوي). 

(*) في الاصل (حنيفة) . 

(۲) في أصل المخطوطة (قبل) والمثبت هو المناسب للمسألة. 

(۳) انظر: المختصر.ء ص ۳۰ الحجت ۱/٤۲۹؛‏ المدونة»ء ٠١۸/١‏ . 

(4) المدونت ٠١۸/١‏ . ويأتي تخريجه في المسألة بحديث ابن عمر رضي الله عنهما. 


۳۱ 


قال: ومن خلفه أيضاً إذا سلموا فاحب أن ينصرفواء ولا يركعوا في 
المسجد. وان ركعوا فذلك واسم. 

وقال الشافعي : ما آکثر المصلي من التطوع بعد التطوع بعد الجمعة. فهو 
أحبٌ إلي . 

قال أبو جعفر: (روي عن ابن عمر أنه رأى رجلا يصلي ركعتين بعد 
الجمعة. فدفعه وقال: أتصلي الجمعة أربعاً! 

قال: وكان ابن عمر يصلي الركعتين في بيته» ويقول: هكذا فعل 
رسول الله ل( . ۱ ۱ 

ویحتمل أن یکون ذلك على نحو ما روي عن عمر: لا يصلي بعد صلاة 
مثلها 9 . 

وقد روي السائب بن يزيد عن معاوية (آن النبي يَلِ: أمر أن لا توصل 
صلاة بصلاة, حتى يخرج آ و یتکلم)۱. 

فأباح هذا الحديث فعل صلاة بعدها إذا جعل بينهما فاصلاً من كلام 
أو خروج . 

وقد روى أبو هريرة عن النبي كَله: «من كان منكم مصلياً بعد الجمعة 
فليصل أربعاً»©». 

وقد روى عن عطاء قال: صليت مع [ابن]*) عمر يوم الجمعة فلما سلّم 
قام فصلی ركعتين» ثم قام فصلّی أربعاً ثم انصرف0». 


(۱) أخرجه الطحاوي. ۳۳۷/۱؛ ومسلم. بنحوه في الجمعة» الصلاة بعد الجمعة (۸۸۲). 

(۲) انظر: معاني الآثار. ۳۳۷/۱. 

(۳) آخر جه مسلم (۸۸۳). 

.)۸۸۱( آخرجه مسلم‎ )٤( 

(۵) في أصل المخطوطة (مع عمر والمثت من معاني الاثار. ۳۳۷/۱ انظر: بالتفصیل 
السنن الکبری» ۲۳۹/۳ وما بعدها. 


۳:۲ 


وتصحيح الحديثين أنه فعل الأولى قبل آن یبلغه حديث معاویة ثم رع 


وقد روى إسرائيل عن أبي إسحاق» عن أبي عبد الرحمن السلمي/ قال [40/ب] 
قدم عبد الله فكان يصلي بخد الجمعة [أربعاً. فقدم بعده عليّ فكان يصلي 
بعدها] رکعتین [واریع فاعجبنا فعل علي واخترناه]). 
[۳۰۹] ف الخليفة إذا كان مسافراً. هل یجمع؟() : 

قال أصحابنا: إذا كان في مصرء یجزئهم . 

وقال زفر: لا يجزئه ولا يجز [ئهم ]۳ . 

وقال مالك: إذا مر بقرية تجمع في مثلها جمع بهم . 

وقال الشافعي : يجزئه ويجزئهم . 


]۳٠١[‏ في الجمع بمنى7): 


قال أبو حنيفة »وأبو یوسف : تجمع بمنى من له ولاية الصلاة هناك . 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت من معاني الآثار» ويظهر أنه وقع سقط كبير من الناسخ» حيث 
أراد المؤلف هنا بهذه الرواية الأخيرة» إثبات ست رکعات. وهذا مادل عليه سياق 
المسألة, ويتضح ذلك أكثر بالرجوع إلى كتابه معاني الآثار, حيث ساق المؤلف بهذا 
السك ب قال: قدم علينا عبد الله فكان يصلي بعد الجمعة أربعاء فقدم بعده علي 
رضي الله عنه فكان إذا صلّى الجمعة» صلى بعدها ركعتين وأربعاً» فأعجبنا فعل علي 
رضي الله عنه واخترناه). معاني الآثار. ۳۳۷/۱ . 

(۷) انظر: الأصل» ۰۳۰۰/۱ ٤۲۹؛‏ المدونةء ۰۱5۷/۱ ٠١۹‏ . 

(*) في الأصل (یجزنه). 

۳( انظر: الجامع الصغیر» ص ۸۸؛ المدونة» ۱۰۰/۱ الأم. ۲۳۹/۱ . 

وقال محمد: «لا جمعة بمنى» ولا جمعة بعرفات في قولهم جمیعا». الجامع 
الصغیر . 


Er 


وقال محمد» ومالك» والشافعي : لا تجمع . 


[۳۱۱] اذا قعد على المنير. هل بسلّم؟(۱): 0 
قال آبو حنيفة: خروج الامام يقطع الکلام. وهذا يدل على أنه یمنعه ۱ 
السلام . | 
وقال مالك: لا يسلم وأنكره. 
وقال الشافعي : إذا استوى قائماً على المنبر سلم. وذكر فيه حديثاً عن 
النبی عل . ۰ 
قال آبو جعضر: لم يرو عن النبي ية في ذلك شيء صحیح . وروي فيه 
أحاديث ضعاف . ۱ 
والقياس: يمنع منه؛ لأنه إذا تقدم للإمامة لا یسلم. والمؤذن إذا آشرف 
على الناس لا يسلم. فكذلك إذا صعد على المنبر. 


[۳۱۲] ف أقل ما يجزىء من الخطیة(): 
قال أبو حنيفة : إذا خطب بتسبيحة أجزأه. 


وقال أبو يوسف ومحمد: لا يجزئه حتى يكون کلاما يسمى خطبة . 


. ۲۷ انظر: المبسوط. ۲۹/۲؛ المدونة. ۱۵۰/۱ الأم. ١/١5؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) قال الشافعی رحمه الله تعالى : «بلغنا عن سلمة بن الأكوع أنه قال: خطب رسول الله يل : 
خطبتین » ناد جلستين وحكى الذي حدثني قال: استوى رسول الله َكل على الدرجة ' 
التي تلي المستسراح قائماًء ثم سلم» وجلس على المستراح حتی فرغ المؤذن من . 
الأذان. . وآتبع هذا الکلام الحدیث فلا آدري أحدثه عن سلمة. آم شيء فسره هو في 
الحدیث» . ای ۰۰/۱( 

(۲) انظر: الأصل. ۰۳۵۱/۱ ۱۳۵۲ المدونت ۱۱۵۹/۱ المزني» ص ۲۷. 


۳ 6 


وقال مالك : من سبّح أو هلل ولم یخطب. فانه يعيد ما لم یصل وان 
. صلی فلا إعادة عليه . 
۱ وقال الأوزاعي : إذا التبست عليه الخطبت فإن كان تشهد آمر المؤذن فلیقم 
| الصلاة ویصلون الجمعة رکعتین . 
| وقال الشافعي: اقل ما يقع عليه اسم خطبة الجمعة في الخطبتین جميعاً: 
أن يحمد الله تعالی» ويصلي على النبي یلق ويوصي بتقوى الله ویدعو إلى 
الآخرة» فإن لم يخطب خطبتین یجلس بینهما. صلی الظهر أربعاً. 

قال آبو جعفر: إن لم يخطب خطبتین یجلس بينهماء لم تجزه الجمعة. 

خلاف الاجماع ما قال به غیره. 

ولما كان لو حطب خطبتین قاعداًء جازت الجمعة ولم یقع بینهما فصل. 
كذلك يجوز إذا قام موضع المعود . 


]"٠[ ٠‏ في الجمعة بغير سلطان(): 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


1 
0 


0 قال أصحابنا: لا تجزیء. 

2 وذکر عن محمد: أن أهل مصر لو مات والیهم جاز أن یقدموا رجلا 
ار بهم | : لجمعة. حتى يقدم عليهم والي . 
۱ 


۱ قال آبو جعفر: (روی مالك عن الزهري قال: شهدت العید مع علي 


۱ 


رصي الله عنه وعشمان محصور» فحاء فصلی ثم انصرف فخطب)(۲) . 


0 انظر: الأصل» ۳/۱ المختصر ص ۳۹ . 
ومذهب الشافعي على عدم اشتراط السلطان لإقامة الجمعة. انظر الأم» .A۸/۱‏ 
0 الموط ٠۷۹/۱‏ . 


"fo 


قامة رجل/ يقوم به» وهذا كما فعل المسلمون يوم مؤتة لما قتل الأمراء [45/أ] 


[اجتمعوا](۱) علی خالد بن الولید . 

وأيضاً فان المتغلب والخارج على الامام تجوز الجمعة خلفه» فمن كان في 
[۳۱4] إذا آحدث الامام فقدّم القوم رجلا 0): 

قال أصحابنا: إن كان قد دخل في الصلاة بنی على الجمعة. وان لم يكن 
دخل فيها بأن تقدم بإذن الامام. أوقدم صاحب شرطة. أو القاضي. جاز» وان 
كان غير ذلك, صلوا الظهر. 

وقال مالك : يجزئه ويجزئهم كسائر الصلوات . 

وقال الشافعى : إن أحدث الإمام في صلاة الجمعت فتقدم رجل بأمرهى 
أو بغيره أمره وقد کان دخل ت فإنه يصلي بهم رکعتین » وان 
لم يكن أدرك معه التكبير صلوها ظهرا؛ لأنه كان مبتدئا. 


قال المزني : يشبه هذا إذا كان إحرامه بعد حدث الامام. 


[۳۱] في العيدين يجتمعان. هل يجزىء أحدهما عن 
الآخر؟”) 


قال أصحابنا: الأول 3 والآخر: فرض. يشهدهما ولا یجزیء أحدهما 
عن الااخر» وهو قول مالك . 


(۱) في الأصل (احتجوا). انظر الغزوة: عيون الأثر لابن سيد الناس. ٠١٤/۲١‏ . 
(۲) انظر: المبسوط. ۲۹/۲: المدونت ۱8۵/۱؛ المزني ص 5؟. 
)۳( انظر : الجامع الصغيرء > ص ۱۸۸ المدونت. ۱۵۳/۱ 2 ۳۹/۱ 
وأجاز الشافعي ترك الجمعة لمن صلى العيد من غير أهل المصرء إن شاءوا 
الانصراف. وقال عن أهل المصر: «ولا يجوز هذا لأحد من i‏ المصر أن يدعوا أن 
یجمعوا من عذر يجوز لهم به ترك الجمعة» ون كان یوم عيد». الم ۲۳۹/۱ . 


۳:1 


وقال الحسن بن حى : یجزیء [أحدهما] عن صاحبه والأفضل أن 
يجمعهماء وان اكتفى بالعید وصلی الظهر في بيته» كان ذلك واسعاً له إن 
فا ار تک انس عازن رل ا ع 

روی شعبة عن المغيرة» عن عبد العزيز بن رفيع» عن آبي صالح عن 
أبي هريرة قال: (اجتمع عيدان على عهد رسول الله بي في یوم» قال 
النبي ب : «أيهما شئتم آجزأکم»)). 

وروی هذا الحديث سفيان [عن]۱) عبد العزيز بن رفيع عن أبي صالح : 
قال: اجتمع عيدان على عهد رسول الله يا فقال: (إنا مجمعون. فمن شاء أن 
يجمع فلیجمع ومن شاء أن یرجم فلیرجع)) . 

فذكر في هذا الحديث إباحة الرجوع وفي الأول: الأخرى. 

وروی عثمان أنه قال فى مسألة: (من أحب من أهل العالية أن ينتظر 
یه ف و ا ی 

فخص آهل العالية؛ لأنه ليس عليهم جمعة. 

وقال الله تعالی : « |ذاثودی لِلصّلَوْةمِن يوم آلْجْمَعَةَ َأسَعَوأ إل ذ رآ [الجمعة/ 
٩‏ ولم یخصص یوم عيد من غیره. 


(۱) الحدیث بهذا السند آخرجه آبوداود في الصلاة. إذا وافق یوم الجمعة یوم عيد (۱۰۷۳)؛ 

وابن ماجه (۱۳۱۱). 
قال الخطابي : (في إسناده مقال). الا أن هناك شواهد مويدة عن زید بن آرقم 

وغیره. آخرجه آبوداود (۱۰۷۰)؛ والنسائی» ۱۹4/۳ وابن ماجه (۱۳۱۰). وقال 
اوري في الخلاصة اسناده حسن. انظر نصب الرایق؛ ۲۲۵/۲. 

(؟) في أصل المخطوطة (بن)؛ والمثبت من السنن للبيهقي . 

(۳) ویروی عن سفيان» عن عبد العزیز موصولا مقیدا بأهل العوالي» وفي إسناده ضعف 
«السنن الکبری»۰ ۳۱۸/۳. 

.)۵5۷۲( آخرجه البخاري» في الأضاحي. ما يؤكل من لحوم الأضاحي‎ )٤( 


۳:۷ 


45/ ب] 


[17"] إذا نفر الناس عنه بعد الدخول في الجمعة(۱): 


قال أبو حنيفة: إن كان سجد في الركعة الأولى سجدة. بنى عليها وإن | 
لم يسجد من الأولئ حتى نفروا عنه. يستقبل الظهر أربعاً. 

وقال أبو يوسف ومحمد: إذا افتتح الجمعة وهم معه. ثم نفروا عنه» صلی 
الجمعة . 

وال الب غ و ماه فده از اا كو و عة عدها ای 
ركعة أو رکعتین ما لم یتشهد أن صلاته فاسدة» وهو قول الحسن بن زياد. 

قال : وروی 0 اا الحروريين» عن زفر: أنهم إذا 

قال: وقال زفر: لو نفروا بعدما افتتح الصلاة بنی على الجمعة أيضاء | 


ورواه عن أبي حنيفة. ۱ 
خطبته» أو بعدما فرغ منهاء آنهم إن لم یرجعوا إليه فيصلي بهم الجمعة» صلی . 
آربعا() . ۱ 

وقال الشافعي: إذا دخل في الجمعة بجماعة ثم انفضوا عنه ففیها 
قولان: أحدهما: أنه إن بقى معه اثنان حتى تكون صلاته جماعة» أجزأتهم | 
الجمعة . والقول الآخر: لا تجزئهم حتى يكون معه أربعون. 


(۱) انظر: الأاصل. ۱۳۹۱/۱ المبسوط. ۰۳۳/۲ ۱۳ المدونة» ۱6۷/۱ لمزي | ۱ 
ص ۲٣‏ . | 
(۲) وتكملة العبارة كما في المدونة: «.. ولا يصلى بهم الجمعة ولا تجمع الجمعة إلا 
بجماعة وإمام وخطبة» . 


۳:۸ 


للإمام مشاركة المأمومین في بعض صلاته . 
[۳۱۷] فيمن صلی الظهر قي بيته ثم يأتي الجمعة(۱): 

قال آبو حنيفة وأبو يوسف» ومحمد: إن لم یأت الجمعة أجزأته. وان آتی 
الجمعة انتقضت عند أبي حنيفة بالسعي إليها . 

وقال زفر» والشوري» ومالك. والشافعي: لا يجزئه الظهر إلا بعد فراغ 
الإمام من الجمعة. 
[۳۱۸] ف السفر يوم الجمعة(): 

قال أصحاينا: باس به قبل الزوال وبعذه إذا كان يحرج من مصره قبل 
خروج وقت الظهر. حكاه محمد في السیر من غير خلاف . 

وقال مالك: أحب له أن لا يخرج بعد طلوع الفجر. ولیس عليه بحرام » 
وبعد الزوال لا ينبغي أن يسافر حتى يصلي الجمعة. 

والأوزاعي والليث والشافعي ۳(۲) یکون 1 لسفرم يوم الجمعة حتى يصلي 
بهم . 

قال أبو جعفر: روى حماد بن سلمة عن الحجاج بن أرطاة عن الحكم بن 
عتيمة» عن مقسم » عن ابن عباس (أن رسول الله اة وجه عبد الله بن رواحة. 


(۱) انظر: الاصل. ۰۳۵۵/۱ ۳۵۷: المدونت ٠١١۷/١‏ . 

[۲) انظر: التفریی ۲۳۳/۱ المزني» ص ۲۷. 

۳( في الأصل (یکون) فقط, والزيادة من عبارة المزني : «من طلع له الفجر. فلا يسافر حتی 
يصليها) . 


۳:۹ 


۲ /4۷[ 


وجعفراًء وزید بن حارثة» فتخلف عبد الله فقال رسول الله بي : «لخدوة في 
سبيل الله أو روحة خير من الدنیا وما فيها». قال: فراح منطلقا)(). 


قال أبو جعفر: وقد روى سفيان» عن الثوري» عن الأسود بن قيس. عن 


أبيه» عن عمر بن الخطاب قال : (لا تحبس الجمعة عن سفره)() . 
ولا يعرف عن أحد من الصحابة خلافه . 


/ قال آبو جعفر: وجمیع الفقهاء يبيحون السفر ليلة الجمعة إلا إبراهيم ۱ 
النخعی قال: إذا أراد السفر يوم الخمیس فلیسافر غدوة إلى أن يرفع النهار. فإذا ' 


قال أبو جعفر: وما ذكرناه عن محمد أن له أن يسافر إذا كان يخرج من 


المصر قبل خروج وقت الظهرء فإنما ذهب فيه إلى أن فرض الوقت إنما یتعلق . 


بآخر الوقت» فإذا كان مسافراً من [غیر]) آخر الوقت. لم يكن من أهل فرض 
الجمعة . 


(۱) الحدیث آخرجه الترمذي في الصلاةء السفر یوم الجمعة (۵۲۷). وقال: «غریب ۰ 


لا تعرفه الا من هذا الوجه) . 
وکما حکی عن شعبة أنه قال: لم يسمع هذا الحدیث الحکم عن مقسم . 
وأخرجه البيهقي في السنن» ع//ام ؛ وفي إسناده ضعف كما ذكره. 


ولکن للحدیث شواهد بمعناه يقوى بها. انظر: جامع الأصولء ۱۱/۵ | 


عبد الرزاق» ۲۵۰/۳ . 


(۲) آخرجه البيهقي في السنن. ۱۸۷/۳. ۱ 
۱ 


(۳) انظر مصنف عبد الرزاق» ۲۵۰/۳. 
(4) العبارة بغير هذه الزيادة لا تؤدي المعنی» والسیاق يدل على الزيادة. 


۳۰ 


سس 


[۳۱۹] في الامام يقدّم من لم يشهد الخطبع(): 


قال أصحابنا: إن كان قد دخل یژم الجمعة» وان لم يكن دخل فيهاء صلی 
الظهر أربعا. وهو قول الثوري» وفي رواية أخرى عنه: إذا أحدث بعدما صلى 
ركع 
معه الاحرام فیحرم (هذا الرجل بعدما آحرم) أن صلاتهم منتقضه لا تجوز؛ 
(لأنهم بمنزلة [من يحرم] بصلاته : قبل الإمام)20, ولا يصلي هذا المستخلف یوم 
الجمعة؛ لأنه لا بصلیها المنفرد . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا أحدث الإمام قبل أن يدخل في الصلای 
فقدم رجلا لم يشهد الخطبت أنه كره له ذلك. وان فعل ذلك أرجو أن تجزئهم 

وحكى ابن عبد الحكم عنه: أنه إن استخلف رجلا لم يشهد الخطبة 
0 وقال الليث: إذا أحدث بعد الفراغ من الخطبة, فقدم رجلا لم يشهد 
الخطبة. صلى ركعتين . 

وقال المزني [عن] الشافعي : إن أحدث في صلاة الجمعق فتقدم رجل 
بأمره» أو بغير أمرهى وقد كان دخل مع الإمام قبل حدثه فإنه يصلي بهم 
ركعتين» وان لم يكن أدرك معه التكبير صلوها ظهراً؛ لأنه صار مبتدثاً. 

وقال البويطي : لا یوم فى یوم الجمعة إلا من شهد الخطبت آوصلی رکعة 


(۱) انظر: الاأصل. ۱ المدونة» ۱۵۰/۱ المزنيی ص ۲۹ . 
۲ العبارة في المدونة : «وهم بمنزلة القوم یحرمون قبل إمامهم) . 
وفي الأصل (من لم یحرم). 


[۷/ب] 


فلا یژم فیها. فان أمّ صلى أربعاً. ۱ 

قال آبو جعفر: لما جاز له أن یقدم من شهد الجمعة لغیر عذرء ولم يكن 
بمنزلة الصلاة إذا دحل فيهاء أنه لا يقدم غیره لغیر عذر علمنا: أن الخطبة 
متضمنة للامام الجمعت فإذا فعلها صحت الصلاق فجاز أن یقدم للصلاة من 
لم يشهدها. 
[۲۰ ۳] فيمن أحدث خلف الامام في الجمعة(۱): 

قال أصحاينا: إذا توضاً وقد فرغ الامای فان شاء أتم الجمعة في بيته» 
وإن شاء رجع إلى المسجد فأتمها. 

وقال مالك: لا يبنى على الجمعة الا في المسجد؛ لأن الجمعة لا تكون 
لا فيه/ . 

وقال اللىت : آستحب له الرجوع ا المسجد في سائر الصلوات حيث 

قال آبو جعفر: صحة الجمعة متعلقة بالمصر لا بالمسجد؛ لأن المسجد 
لو خرب خراباً يمنع الصلاة فيه» لم یبطل بذلك حكم الجمعة عن أهل المصرء 
ولو خرب المصر حتی صار صحراء» وبقي المسجد لم یصل فيه فجائر 
للمحدث أن یبنی على الجمعة فى بیته . 
[۳۲۱] ق الردض والسافر بصلیان الظهر. ثم زال العذر هل 

بصلیان الحمعة؟(۲) 


قال آصحابنا: إن شهد الجمعة بعد ذلك كانت الجمعة هي الفرض». 


.۳۵۵/۱ انظر الأصل.‎ )١( 
.۹۵ انظر: الأصل. ۳۹۰/۱ المزني» ص ۲۷؛ القوانین» ص‎ )۲( 


oY 


وقال زفرء والشافعي: أن يشهدهاء وان شهدها لم تكن جمعة» وهو قول 
الحسن . 

قال أبو جعفر: قال آبو حنیفت وأبو يوسف. ومحمد: الظهر واجبة یوم 
الجمعة کوجوبها في سائر الأيام سوای غير أن من كان بالغاً غيز معذور» أسقطها 
بفعل الجمعة. 

وقال زفر: فرض الوقت هو الجمعة. فإذا صلّی الظهر کان متتظراً به 
ما يكون منه في الجمعة على ما قال أبو حنيفة . 
[۳۲۲] ف الامبر إذا خطب للجمعة ثم قدم عليه أمير آخر(): 

قال أصحابنا: إن اكتفى الثانى بخطبة الأول صلى الظهر آربع وان أعادها 
صلى ركعتين » وهو قول مالك والثوري. والشافعي . 

قال أبو جعفر: القياس أن يجتزىء بخطبة الأول ويصلي رکعتین؛ لأن 
الخطبة للصلاة وقد فعلت. 
۲۳۲۳ فیمن ابتلع شیئاً ‏ صلاته(): 

قال أصحابنا: إن كان بين آأسنانه شىء فابتلعه. أو قلس أقل من ملء فمه 
ثم رجع ودخحل جوفه لم يقطع صلاته . 
| وقال مالك: إن كان بين أسنانه شىء فابتلعه لم يقطع صلاته وإن ابتلع 
| شيئاً من طعام يجده في حلقه» وهو مثل الحبة وما أشبههاء لم يقطع . 


0۱ انظر: الأصل› 0/1 المدونة» ۱/۱ . 
۲ (۲) انظر المبسوط ۰۱۹6/۱ 


۳۳ 


[Î / £۸] 


وقال الليث: إذا ابتلع طعاما نجه ف لق بيد اة 


وقال الشافعي : إذا كان بين اسا فازدردهی لم یقطع صلاته. (إذا کن 
موضع الريق لا يملكه بلا مضغ. فان مضغه قطع صلاته). ئ 
[741"] ف الكلام بعد صلاة الفجر: 


قال أصحابنا: یکره الكلام بعد طلوع الفجر إلى آن يصلى الفجر الأخير. 
وقال مالك: لا يكره قبل صلاة الفجر. وانما یکره بعدها ا طلوع ' 
ال 1 : 
سماك بن حرب عن جابر بن سمرة: یت إذا صلى ی 
یقعد في مجلسه حتی تطلع الشمس۲) . 
۳۲1 فى الصلاة فى السفينة() : 
قال آبو حتیفه : دا كانت ساتزة یصلی قاغدا ها إن شام وان كادف فة 
إلى الشط لا يصلي قاعداً إلا أن لا يقدر على القیام. 
وقال آبو یوسف» ومحمد ومالك والشافعي : لا يجوز أن یصلی ا إل 
وروي عن أنس كقول أبي حنيفة من غير خلاف عن أحد من الصحابة. 
جنادة ابن أبي أمية في البحرء وكنا نصلي قعوداً. ونتحری القبلة في السفینة. 
فهذان رجلان من الصحابة قد قالا مثل قول أبي حنيفة» من غير خلاف. 
)۱( آخرجه مسلم في المساجد» فضل الجلوس في مصلاه بعد الصبح (۷۰). 
(۲) انظر: الأصل. ۳۰۰/۱ المدونت ۱۱۲۳/۱ الأم. ۸۰/۱. 


(۳) انظر مصنف عبد الرزاق ۵۸۲/۲. 
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فان قیل: روي عن جماعة من الصحابة منهم أبوسعيد آنهم صلوا 
نیاما(۲۱. 

قيل له: یحتمل أن یکونوا فعلوها قیاما» وان لم تكن واجبة کنلك 
ریحتمل أن تکون السفينة غير سائرة. 

وأيضاً قد خولف بين الصلاة في السفينة وبینها على الأرض» لا يصلي 
رهي ساثرة كما يصلي على الدابة» فجاز ترك القيام . 


[۳۳] في مقد ار السفر الذي تقصر فيه الصلاة(۲) : 


قال أصحابنا: مسيرة ثلاثة أيام ولياليهاء وهو قول الثوري» والحسن بن 
حي . 

وقال مالك : ثمانية وأربعون میلاء فان لم تكن فيها ثلاثة أميال» فمسيرة 
يوم وليلة [للقفل](*۲. وهو قول الليث. 

وقال الأوزاعي : يوم تام . 

وقال الشافعي : ستة وأربعون ميلا بالهاشمي). 


(۱) راجع المصدر نفسه. 
(۲) انظر: الاصل. ۲۰۵/۱ المدونت ۱۲۰/۱ المزنيی» ص ۲٤‏ . 
(۳) ومسافة القصر تعادل ثمانية وثمانین کیلومترا. 
)٤(‏ یظهر أن العبارة محرفة في المخطوطة: (للبفل) وقال الجصاص في أحكام القرآن: (فإن 
تكن فیها أميال» فمسيرة یوم وليلة للقفل) ۲۵۰/۲ . 
وقال ابن الجلاب : «وقد قيل لا یقصر حتی یخرج عن قدر ما يجب منه النزول إلى 
الجمعت وذلك ثلاثة أميال» . التفریع» ۸/۱ . 
انظر: الكافي» ص ٦۷‏ . 
(ه) الميل في الشرع: يعادل ألف باع والباع أربعة أذرع شرعية» فتکون مسافته ٤‏ × 
۰ 61,۲۱۱ = ۱۸5۵۸ مترا. 
انظر: الایضاح والتبيان لابن الرفعة مع تعلیق المحقق ص ۷۷. 


oo 


وروي عن ابن عمر: ثلاثة آیام(۲۱. 

عن ابن عباس : يوم ولیلة؟. 
[۲۳۲۷ في العاصی هل بقصر (۳): 
3 : ۱ 
والاوزاعي . ۱ 
وقال مالك: إن خرج إلى الصيد وه(و) مع]اشه قصر. | 
وقال الشافعي : إذا سافر في معصية لا يقصرء ولا يمسح مسح السفر. ٠ ٠‏ 
[۳۲۸] ف الملاح هل يقصر فى سفینته(*): ظ 


قال أصحابنا: يقصر إذا كان في سفر حتى يصير إلى قريته فیتع . وهو قول 
مالك والشافعي . 


وقال الأوزاعي : إذا كان فيها آهله وق اره یقصر ۳ آکراها حتی ينتهي ۳ 
حيث أكراهاء فإذا انتهی أتم الصلاة. ۱ 

وقال الحسن بن حي : إذا كانت السفينة بیته » وليس له منزل غيرهاء فهو 
فيها بمنزلة المقيم. > يتم فان السفر: هو النقلت والملاح [غیر(۱) سک 
بسفینته فهو كغيره. 


(۱) وروي عنه أيضاً مسيرة الیوم التام . 

(۲) انظر: عبد الرزاق» ۵۲/۲ ۱ 

(۳) انظر: القدوري. ص ۱۵ تحفة الفقهاء. ۲۰۵/۱ الم دونة ۱۱۹/۱ الم ۱ 
۱ المزني» ص 70 . ظ 

| في الأصل : بياض» ويدل على ذلك قول مالك في المدونة.‎ )٤( 

(ه) انظر: الاصل. ۳۰۷/۱ المدونت ۱۱۱۹/۱ الم 18/1. 

() الزيادة لاستقامة العبارة . 


سود 


[۳۲۹] ف المسافر بدخل في صلاة المقيم :)١(‏ 

قال أصحابنا: يصلي صلاة المقيم» ون أد[ركه] في التشهد. وهو قول 
الثوري والأوزاعي . 

وقال مالك/ : إذا لم يدرك معه ركعة صلَّى ركعتين. 


قال آبو جعفر: لما صح له الدخحول في آخر صلاته» ويلزمه سهوه. وانتهی 
عله سهو نفسه لأجل امامی كذلك يلزمه حكم إقامته فى الإتمام . 
[۳۳۰] في قصر الصلاة بمنى وعرفة'): 

قال أصحابنا: أهل مكة يتمون الصلاة بمنی وعرفة. 

وقال الشافعي: یقصرون, وان كان ساكناً مقيماً بمنئ أتم. ومن كان ساكناً 
بعرفات أتم الصلاة بعرفات » وقصر بمنى . 

قال أبو جعفر: ليس الحج موجباً للقصر؛ لأن أهل منی وعرفات إذا كانوا 
حجاجاً أتمّواء وليس هو متعلقاً بالموضع لهذه العلةء وإذا كان كذلك فإنما هو 
متعلق بالسفر. وأهل مكة مقيمون هناك فلا يقصرون. ولما كان المقيم لا يقصر 

وقال عطاء ومجاهد : ليس على أهل مكة قصر فى الحج 27 . 


.١77/١ انظر: الأصل. ۲۹۰/۱ المدونت‎ )١( 
."415/١ انظر: الأصل». ۲۹4/۱ الأم» ۱۱۸۵/۱ التفريی‎ )5( 
قال الشافعي : «من كان من أهل مکت فحح أتم الصلاة بمنی وعرفة. وكذلك أهل‎ 
. عرفة ومنی » ومن قارب مكة لا يكون سفره إلى عرفة مما تقصر فيه الصلاة. .». الأم‎ 
ومذهب مالك : «ويقصر الصلاة بعرفة أهل مكة والآفاق وأهل منى والمزدلفت.‎ 
ولا يقصرها أهل عرفة بهاء ويقصرون بمنى والمزدلفة ولا يقصر أهل المزدلفة بها‎ 
. ويقصرون بمنى وعرفت ولا يقصر أهل منى بهاء ويقصرون بالمزدلفة وعرفة». التفریع‎ 
.45۱/۲ انظر: مصنف ابن أبي شیب‎ )۳( 


۳۷ 


[۸/ب] 


[۳۳۱] ف المسافر يصلي آربعاً(۱): 


قال أصحابنا: إن قعد في [الثنتین] قدر التشهد. مضت صلاته. ون . 


لم یقعد. فصلاته فاسدة. 

وقال الثوري : إذا قعد في [الشنتین] لم يعد. 

وقال حماد بن آبي سلیمان: إذا صلَّى أربعاً متعمداً. أعاد إذا كان ذلك 
منه الشيء اليسيرء وإذا طال ذلك في سفره وكثر لم يعد. 

قال الحسن: إذا افتتح الصلاة على أنه [ي]صلي أربعاًء استقبل الصلاة 
حتى یبتدئها بالنية على رکعتین. وان صلى ركعتين وتشهد ثم بدا له أن يتم 
فصلّى أربعاً. أعاد. وان نوی أن يصلي أربعاً بعدما افتتح الصلاة على رکعتین 
ثم بدا له فسلم في الرکعتین أجزأته صلاته . 


وقال مالك: إذا صلى المسافر أربعاً. فإنه يعيد مادام في اوقت فإذا ‏ 


مضى الوقت فلا إعادة عليه . 


قال: ولو أن مسافراً افتتح المكتوبة ينوي أربعاً. فلما صلّی ركعتين بدا له 
فسلی أنه لا تجزئه. 


ولو صلى مسافر بمسافرين فقام في الركعتين فسبحوا به, فلم يرجع» فإنهم 


يقعدون ويتشهدون ولا یتبعونه . 

وقال الأوزاعي : يصلي المسافر ركعتين» فان قام إلى الثالثة وصلاها فانه 
يلغيها ویسجد سجدتي السهو. 

وقال الشافعي : [لیس]() للمسافر أن يصلي ركعتين» الا أن ينوي القصر 
مع الاحرام فان أحرم ولم ينو القصرء كان على أصل فرضه أربعاً. 


(۱) انظر: الأصل. ۲۷۰/١‏ ؛ المدونة. ۰۱۲۱/۱ 55١؛‏ المزني» ص ۲۵. 
(۲) في الأصل (وقال الشافعي للمسافر) والزيادة من نص المزني . 


۳۸ 


[۳۳۲] في مدة الاقامة(۱): 


قال ابن عمرء وأصحابناء والثوري: إذا نوی إقامة خمسة عشر یوماء فإن 
كان أقل. قصر. 

قال سعيد بن المسیب. ومالك. والليث» والشافعي : إذا نوی الإقامة 
[أربعة] أتم . 

وقال الأوزاعي : إذا نوی الإقامة ثلاثة عشرء أتم. إن نوی أقل» قصر. / 

وقال الحسن بن حي : إن مر المسافر بمصره الذي فيه أهله وهو منطلق 
ماض في سفره» قصر فيه الصلاة ما لم يقم عشراًء فان أقام به عشراً أو بغيره من 
سفره. أتم الصلاة. 

قال أبوجعفر: روى ابن عباس وجابر أن النبي ييه فتح مكة صبيحة 
الرابعة من ذي الحجة. فكان مقامه إلى وقت خروجه أكثر من أربع2. وقد كان 
يقصر الصلاة . 

فدل على سقوط الاعتبار بالاربع . 

وقد روی آبو حنيفة» عن عمر بن ذر» عن ابن عباس» عن ابن عمر قال : إذا 
قدمت من بيت بلدك وأنت مسافر» وفي نفسك أن تقيم بها خمس عشرة ليلةء 
فأكمل الصلاة بهاء وإن كنت لا تدري متى تظعن فاقصرها(۳). ولم يرو عن أحد 
من السلف خلافه . 


(۱) انظر: الأصل. ١/555؛‏ المدونت ۱۱۱۹/۱ المزني» ص ۲٤‏ . 

(۲) حديث ابن عباس رضي الله عنهماء روي بألفاظ مختلفة: رواه أبوداود والنسائي بلفظ 
(خمس عشرة يقصر الصلاة) وفي رواية لأبي داود: (سبع عشرة)» وأخرى: (تسع 
عشرة)» كما رواه البخاري والترمذي . 

انظر: البخاري في التقصيرء ماجاء في التقصير (۱۰۸۰) (4۲۹۹). 
وانظر بقية روايات السنن: جامع الأصول. ۷۰۱/۵. 
(۳) مصنف ابن أبي شيبة» ٤٥٥/۲‏ . 


۳۹ 


[Î /44] 


[من آجمع علی أربع وهو مسافر أتم الصلاة] (۲۲. 
فیل له : قد روی هشام » عن داود بن آبی هند عن سعید بن المسیب 
قال : إذا أقام المسافر خمس عشرة» أتم الصلاة» وما دون ذلك فلیقصر () . 


[۳۳۳] ي الإقامة في دار الحرب(" : 


قال آصحابنا: في الجیش یدخلون إلى دار الحرب فیحاصرون مدينة 
ویعزمون على إقامة خمسة عشر یوم آنهم یقصرون. 

وحکی ابن سماعة عن محمد. عن أبي حنيفة: إذا نوی المسافر المقام في 
برية خمسة عشر» قصر. 

وقال أبو يوسف ومحمد : هو مقيم. 

وقال مالك : في دار الحرب مثل قول أصحابناء وكذلك الليث. 


وقال الشافعي : إذا أقام ببلد لتأهب الحرب (قصر في مثل المدة التي قصر 
النبي كَلِِ) بمكة بعد الفتح : سبع عشرة» أو ثمانى عشره(*)؛ لأنه كان متأهياً 
للحرب . 


(۱) في أصل المخطوطة العبارة: (إذا قام المسافر خمس عشرة. أتم الصلاة) . 
والمثبت ما بين المعقوفتين من أحكام القرآن للجصاص (المختصر نفسه) 
۲ حيث أورد الرواية بالسند نفسه. 
والظاهر أن ماوقع في النسخة من وهم الناسخ» إذ كرر لفظ الرواية الآتية عن ٠‏ 
اين المسیب هنا 
(۲) انظر: مصنف ابن آبي شیب ٠٥١/۲‏ . 
(۳) انظر: الأصل» ۲۹۳/۱ المدونةء ۱۲۲/۱ المزنی» ص ۲. 
(4) سبق تخريج حديث ابن عباس رضي الله عنهما الدال على ذلك في المسألة السابقة. 


۳۹۰ 


[۳۳۶] إذا نوی الاقامة بعد الصلاة(1) : 

قال أصحابناء والشافعي: إذا فرغ المسافر من صلاته وسلم. ثم نوی 
الا قامة وهو في الوقت لم یتم » ولم يعد الصلاة . 

قال مالك : إن آعاد فهو حسن. وأحب إلى أن یعید . 
۱ [۳۳۹] فيمن نو ی الإقامة ق الصلاة(١):‏ 
قال أصحابناء والثوري» واللیث والشافعي : یتمها أربعاً. 
۱ وقال مالك : إذا صلَّى ركعة ثم بدا له الاقامت. یضیف إليها رکعة آخری» 
- ویجعلها نافلت ثم يبتدىء صلاة مقیم . 
ظ قال آبو جعفر: نية الاقامة تلزم [الاتمام]۳) فلا تفسد الصلاق كعتق الأمة 
ا في الصلاة تلزمها تغطية الرأس» ولا تفسد صلاتها . 
[۲۳۳۰] في مسافر صلی بمقيمين :)٩‏ 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي : اال متسافر تمقیفین فتلم: فام 
المقيمون يتمون وحدانا بغير إمام . 

وقال مالك: أحب أن يقدموا رجلا منهم/ فيصلي بهم» وفي ذلك سعة إن [44/ب] 
شاء الله تعالی . 


قال أبو جعفر: صلی النبي بي بأهل مكة رکعتین؛ قال: «أتموا صلاتكم 


(1) انظر: الأصلء ۲۷۱/۱؛ المدونة» ۱۲۱/۱ التفریع؛ ۲۵۹/۱ الا ۰۱۸۰/۱ 
(۲) انظر: الأاصل. ۲۷۰/۱ المزني» ص ۲۵؛ الأی ۱۸۰/۱ المدونت» ۰۱۲۱/۱ 
و الأصل (الامام) . 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۲۸۰/۱ المدونت ۰۱۲۰/۱ ۱۱۲۱ المزني» ص ۲۵ . 

وقول الشافعي کمذهب الحنفية. انظر: المزني . 


۳۹۱ 


فإنا قوم سفر»۲. وقد فعل عمر مثل ذلك بعده( ولم يأمر النبي ب بقصر 
المقيمين أن یجمع بینهم فیما بقی . 


|۱۳۳۷ 2 المسافر يصلي [رکعة] ۲) ثم يحدث, فيقدم القوم 
مقیما(؛): 


قال ااا اا سل سار تا قرو وین مات بت سا 
ركعة» وقدم مقيماً فإنه يتم صلاة الأول. ثم يتأخر ویقدم مسافر شل ویسلم 
المسافرون. ويقيم المقيمون» فيقضون وحداناً. وهو قول الثوري . 
وقال مالك: يصلي المقيم تمام صلاة ة الأول» ثم يشير إلى من خلفه 
بالجلوس. ثم يقوم وحده. فيتم أربعاً ثم يقعد ويتشهّدء ويسلم ويقوم من خلفه 
من المقيمين فيتمون لأنفسهم . 
وقال الاوزاعي والليث. والشافعي : يتمون كلهم الصلاة مع المقيم 
المقدم . 
قال أبو جعفر: الثاني خليفة الأول. یفعل ما كان على الأول فعله. ألا تری 
نه لو قدمه بعدما صلی رکعة وإنما آدرکه في الثانیف انه یقصد |ذا صلی رکعة؛ 
لأن على الأول أن یجلس. وان كان وحده لم يقعد. وکان حکم هذه الصلاة 
حكم صلاة الإمام الأول؛ فلذلك كان على ما قال. 


)١(‏ الحديث أخرجه أبو داود, عن عمران بن حصين رضي الله عنه. في الصلاة» متى يتم 
المسافر (۰)۱۲۲۹ «وفي إسناده علي بن زيد بن جدعان. وقد تكلم فيه جماعة من 
الأئمة» وقال بعضهم: هو حديث لا تقوم به حجة., لكثرة اضطرابه». مختصر المنذري». 
. 

وأخرجه الترمذي بنحوه (ه؛ ه) وقال: وين اوقت . 

(؟) أخرجه مالك في الموطأء ۱4۹/۱. 

(۳) في الأصل (ركعتين) والمثبت بما يناسب مضامين المسألة. 

(4) انظر: الاأصل ۱ ۶ المدونت ۱۱4۰/۱ الأم» ۱۱۸۱/۱ المزنيی» ص ۲۵. 


فس 


۲۳۳۸ من سافر قبل دخول الوقت(۱): 


قال أصحابنا: إذا خرج من مصر قبل خروج الوقت صلی رکعتین وان قدم 
المصر قبل خروج الوقت» آتم . 

وقال الحسن عن زفر: إن جاوز أبيات المصر ولم يبق ع من الوقت إلا 
مقدار ما يصلي ركعة. فإنه مفرط. وعليه أن يصلي العصر أربعا وان قدم من سفر 
فدخل مصره ولم يبق من الوقت إلا قدر ركعةء أتم الصلاة. أجد له في ذلك 
تألیفه(۲). 


وقال أبو یوسف: إذا خرج من الوقت شيء قصر وان قدم وقد بقي من 
الوقت شيء أتم . 

قال آبو جعفر: لما كانت وقت الصلاة وقتاً خاصاً لسائر الناس وجب أن 
يكون وجوبها متعلقاً بوجود الوقت, ولولا ذلك لما جاز فعلها قبل آخر الوقت» 
كما لو صلى قبل دخوله. 


[۳۳۹] ف المسافر يدخل في صلاة مقيم يقطعها” : 
قال أصحابنا: إذا قطعهاء صلى صلاة مسافر. 
وقال الحسن بن حي » والشافعي : يصلي صلاة مقيم وإن قطعها. 


(۱) انظر: الأصل. ۱۰۸/۱ المدونت» ۱۱۱۹/۱ المزنيی ص ۰۲4 ۲۵ . 
«وقال مالك فيمن خرج مسافراً بعد زوال الشمس» أنه يصلي رکعتین. وذهاب 
الوقت غروب الشمس. وان كان قد ذهب الوقت قبل أن يخرج في سفره» فانه بصلي 
اوا المدونة. 
وقال الشافعي : فان خرج وقت الصلاة قصرء وان كان بعد الوقت لم يقصر». 
قال المزني : آشبه بقوله أن يتم . . . نما تجب عنده بأول الوقت. . .». 
(۲) هکذا في أصل المخطوطة. 
(۳) انظر: الأصل. ۲۸۹/۱؛ المزني» ص ۲۵. 


۳1۳ 


[1/0۰3 


قال آبو جعفر: دخوله لم يجعله مقيماً. وإنما كان يلزمه الإتمام على وجه 
الاتباع ألا ترى أن صلاة أخرى إذا صلاها لنفسه قصر فإذا قطع صلاته بطل 
حکم الاتباع وهو مسافر فيصلي صلاة مسافر. 


[۳۶۰] فيمن قدم الصر الذي سافر إليه ولم ينو إقامة ولیس 
دمترله (۱): 

قال أصحابناء ومالك والشوری. والأوزاعی / ۱ يصلى صلاة مسافر 
مالم يعزم على الإقامة . 

قال أبو جعفر: ولم يقل بهذا القول أحد غيره. 

وقد روي عن سعد. وابن عمر. وعبد الرحمن بن سمرة» وابن عباس في 
رواية (أنه يقصر آبدا من غير توقيت)» رواه أبو إسحاق السبيعي عن زائدة [ین ](۲) 
عمير الطائى عنه . 

وروی عاصم عن عكرمة. عن ابن عباس (أنه يقصر ما بينه وبين تسعة عشر 
یوم فإذا أقام أكثر من ذلك صلَى أربعاً). 
(إذا أقمت عشرا فأتم الصلاة) . 


وروی ابن عجلان» عن نافع» عن ابن عمر: (إذا أقمت اثني عشر يوماء 


(۱) انظر: المبسوط ١/۲۳۷؛‏ المدونت. ١/١٠١؛‏ المزني» ص ۲٤‏ . 


(۲) في الأصل (عن)» والمثبت من سند مصنف عبد الرزاق» وكما أورده ابن أبي حاتم في 
الجرح والتعدیل» ۳/۳ 
(۳) انظر: مصنف عبد الرزاق, ۵۳۲/۲ وما بعدها, ابن أبي شيبة» ٩۵۳/۲‏ وما بعدها. 


EE. 


ناتم الصلاة) . وروى عنه غيره : أنه يقصر في غير توقيت(١).‏ 
وهذه الأقوال كلها حلاف قول الشافعي . 
[۳۶۱] فیمن نسي صلاة السفر حنی آقام» أو صلاة المقيم حنی 
سافر (۲): 
قال أصحابنا: من فاتته صلاة في السفر ثم آقام بعد خروج الوقت» قصر 
وان سافر بعد خروج الوقت وقد فاتته الصلاة أتم. وهو قول مالك والثوري . 
وقال الأوزاعي» وعبید الله بن الحسن. والشافعي: يصلي صلاة مقیم في 
المسالتین جميعاً. 


وروي عن الشافعي رواية آخری: إذا ترکها في السفر. صلی صلاة سفر. 


[۲۳۶۲ ف [الصلاة] قي حال [القتال] © : 
قال أصحاينا : ۳ يصلي . 
وقال مالك والثوري : يصلي بإيماء وإن لم يقدر على الركوع والسجود. 
۱ وقال الحسن بن حي : إذا لم يقدر على الرکوع والسجود من القتال كبر 
بدل کل رکعة تكبيرة. 
وقال الشافعي : لا باس أن یضرب في الصلاة الضربت ویطعن الطعنة وان 
تابع الطعن والضرب آوعمل عملا یطول, بطلت صلاته. 
00 انظر عبد الرزاق» 6۳۲/۲ - ۲۳۹ . 
0 انظر: الاصل ۲۸۰/۱: المدونت ۱۱۹/۱؛ المزني» ص ۲۵. 
(۳) في المخطوطة (في السفر في حال القیام)» والمثیت بحسب محتوی المسألة. 
انظر: الأصل. ۳۹۸/۱؛ المدونت ۱5۲/۱ المزني» ص ۰۲۹ 


۳۹6 


[۵۰/ب] 


[۳۶۳] في كيفية صلاة الخوف(۱): 
وينصرفون ثم تأتي الطائفة الأخرى. فيصلي بهم رکعتین وسجدنین » ویسلمون 


وحدانا بغير قراءة» وينصرفون» ثم تأتي الطائفة الأخرى فيقضون ركعة بغير ٠‏ 


قراءة . 


وقال ابن أبي ليلى: إذا كان العدو بينهم وبين القبلت» جعل الناس . 


طائفتين » ویکبرون ویرکعون e‏ وكذلك الإمام والصف الأول. ويقوم الصف ۱ 
الآخر في وجوه العدوء فإذا قاموا من السجود» سجد الصف الموخر فإذا فرغوا ٠‏ 
من سجودهم قامواء وتقدم الصف الآخر. وتأخر الصف الأول. فيصلي بهم ٠‏ 


الإمام في الركعة الأخرى كذلك. 

فإن كان العدرٌ في دبر القبلة» قام الإمام وصف معه مستقبل القبل 
والصف الآخر مستقبل العدو/ فيكبر ويكبرون جميعاً. ويركع ويركعون جمیعا ثم 
يسجد الصف الذي مع الإمام سجدتين ثم [ينقلبون]27. فيكونون مستقبلي 
العدوء ثم يجيء ء الآخرون فيسجدون ويصلي بهم الإمام الركعة الثانية» فيركعون 
شرت ویسجد معه الصف الذي معه ثم [ینقلبون] إلى العدو في القبلة(۲) . 
وبقول آبي حنيفة» إذا كان العدو في غير القبلة» فروي عن الشوري مثل قول 
آبي حنيفة» وروي أيضاً مثل قول ابن أبي لیلی. وقال: إن فعلت ذلك فجائز. 

وروي عن آبي یوسف : أنه لا تصلی بعد النبي ب صلاة الخوف بامام 
واحد» وانما تصلی بامامین كاد الصلوات: 


(۱) انسظر: الأصل» ۰۳۹۰/۱ ۳۹۱؛ اختلاف أبي حنيفة وابن أبي لیلی» ص ٩۱۱۰‏ 


المدونت. ۱۹۲/۱؛ المزني» ص ۰۲۸ ۲۹ . 
)۳( رتکملتها كما فى الأحكام: ( . . ويجيء الاخرون فیسجدون معه ویفرغون» ثم يسلم 
الا مام وهم یی ام 


۳۹۹ 


1 


وقال مالك: : يتقدم رام بطائفة. وطائفة بازاء العدو. فيصلي بهم 


۱ | [رکعة]) وسجدتين » ويقوم قائم وتتم الطائفة التي لم تصل.» فیقومون مکانهم. 


وتأتي الطائفة الأخرى فيصلي بهم [ركعة] وسجدتین» ثم یتشهد ویسلم ثم 


| يقومون فيتمون لأنفسهم الركعة التي بقيت. 


۱ الأخرى لأنفسهاء ثم يسلم بهم؛ لحديث يزيد بن رومان. ثم رجع إلى حديث 
القاسم. وفیه: أن الامام یسلم ثم تقوم الطائفة الثانية فیقضون . 


1 


وقال الشافعي : مثل قول مالك إلا ا أنه قال: إن الامام لا یسلم حتی تتم 


. الطائفة الثانية لأنفسها ثم یسلم بهم. 


وقال الحسن بن حيّ مثل قول أصحابناء لا أنه قال: الطائفة الثانية إذا 
صلت مع الامام وسلم الإمام قضت لأنفسها الركعة التي [لم] بصلوها مع 


الإمام» ثم تنصرف» وتجيء الطائفة الأولى فتقضي بقية صلاتها. 


(PE 


قال أنه جعفر: قال ال تعالی : « ولان طایته آخرعب ام اا ا 


مَعَكَ 4 [النساء/؟ ۰۲۱۰ فأخبر آنهم یدخلون فیها دن اا وماذهب إليه 
مالك من ذلك فإنه ذهب إليه» لحديث رواه عن يزيد بن رومان» عن صالح بن 


خوات. عمن صلى مع النبي ی فذکر فيه: (آن الطائفة الأول صلت الرکعة 


' الثانية قبل أن يصليها عليه الصلاة والسلام)(). 


وهذا لم پروه إلا يزيد بن روما وقد خولف فيه : 


(۱) في الأصل (ركعتين) في الموضعين» والتعديل لاستقامة العبارة فیما بعدها. ثم إن 


۱ 


الاختلاف | ارد فم علد ال كعات هنا را ۱ اعشار أ باعية والثنائیة وماد 3 
في جع إلى اعت 
المؤلف هي صفة صلاة الخوف في السفر. 


٠‏ ') أخرجه مالك في الموطأ. ١/*8١؛‏ والبخاري في المغازي. غزوة ذات الرقاع 


(۰)4۱۲۹ مسلم في صلاة المسافرین» صلاة الخوف (86575). 


۳۷ 


۱۱۳6۱1 


فروى شعبة عن عبد الرحمن بن ا عن أبيه. عن صالح بن جرا 
عن سهل بن أبي حثمة (أن رسول الله 2 صلی بهم صلاة الخوف ا 
خلفه. وصفا مصافا للعدی فصلی بهم ركعة)(). 

ففي هذا الحديث أن الطائفة الأولئ لم تقض الركعة الثانية, الا بعد 
خروج النبي 5 من صلاته . 

وهذا أولى لقوله عليه الصلاة والسلام : «إنما جعل الإمام / ليؤتم به , 

وقال: (إني امرؤ قد بدنت فلا تبادروني بالركوع والسجود). 

وفى حديث مالك عن يزيد بن رومان أن تلك الصلاة إنما كانت من 
رسول الله ول بذات الرقاع وقد روى يحيى بن*) [أبي] كثير» عن آبي سلمة. 
عن جابر قال: (كنا مع رسول الله ی بذات الرقاع فصلّی رسول الله كَل أربعاء 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطأ. ۰۱۸۳/۱ ۱۸6؛ نحوه. 


قال ابن عبد البر: «هذا الحديث موقوف على سهل في الموطأ عند جماعة الرواة 
عن مالك ومثله لا يقال من جهة الرأي» وقد روي مرفوعا». 
البخاري في المغازي (4۱۳۰)؛ ومسلم في صلاة المسافرين .)۸٤١(‏ 
(۲) الحديث أخرجه الشيخان عن أبي هريرة وعائشة وأنس رضي الله تعالى عنهم . 
البخاري في الأذان. إنما جعل الإمام ليؤتم به (544. 584)؛ مسلم في الصلاةء 
اتتمام المأموم بالإمام (4۱5)؛ وفي باب التشهد (ه 4۰). ۱ 
(۳) أخرجه ابن آبي شيبة في مصنفه» عن نافع بن جبير بن مطعم مرسلاء ۳۲۹/۲ 
والطبراني في الكبير كما ذكره الهندي في كنز العمالء 11١/۷‏ . 
وقوله في الحديث (ِبَدّنْت)» روي بالتخفیف. «وإنما هو (بّنت) بالتشديد: أي 
كبرت وأسننت» والتخفيف من البدانة. وهي كثرة اللحم ولم يكن ية سميناً. قلت 
- ابن الأثیر- قد جاء فى صفته ی فى حديث ابن أبى هالة: بادن متماسك والبادن 
الضخمء نلعا كال ی تیا وهو الذي مك سن اعا با لل 
معتدل الخلق» ب . النهاية لابن الأثین ١/لا١٠.‏ 
)٤(‏ في الأصل (يحيى بن كثير) والزيادة من رواية مسلی وكما أثبته الحافظ في التهذیب 
4/1" . 


۳۹۸ 


وکل طائفة رکعتین)()» فاضطرب حديث يزيد بن رومان اقيطرانا شديداً. 

فان قيل: يجوز في صلاة الخوف انصراف الطائفة الأولی عن الصلاة قبل 

قيل له: المنفرد إذا كان منهزماً يصلّي سائراً باتفاق. فكان لما ذكرنا أصل 
متفق عليه من نظائره. وليس للفراغ من الصلاة قبل الإمام نظير في أصل . 
 ]۳4۶[‏ كيفية المغرب في الخوف(): 

قال أصحابناء ومالك» والاأوزاعي» والحسن بن حي والشافعي : يصلي 
بالطائفة الأولئ رکعتین الا أن مالكاً والشافعي قالا: يقوم الإمام قائماً حتى يتموا 
الأنفسهم ثم يصلى بالطائفة الثانية ركعة آحری, ثم يسلّم الإمام وتقوم الطائفة 
الثانية» فیقضون ركعتين . 

وقال الشافعى: إن شاء الإمام ثبت جالساً حتى تتم الطائفة الأولى 
لأنفسهم» وان شاء قام قائماً ويسلم الإمام بهم بعد الطائفة الثانية . 

وقال الثوري : یقوم صف خلفه, وصف موازي العدو» فيصلي بهم رکعة 
ثم یذهبون الی مقام آولئك» ويجيء هؤلاء فيصلي بهم ركعة ويجلسون. فإذا قام 
ذهب هؤلاء إلى مصاف آولئك» وجاء أولئك فركعوا وسجدوا والإمام قائم؛ لأن 
قراءة الإمام لهم قراءة» وجلسوا ثم قاموا یصلون مع الإمام الركعة [الشالثة](۰۲۳ 
فإذا جلسوا وسلم الإمام ذهبوا إلى مصاف أولئك. وجاء الآخرون فصلوا ركعتين. 

ذهب الثوري إلى أن عليه التعديل بين الطائفتين» فيصلي لكل واحدة 


.)857( أخرجه مسلم (مطولاً) في صلاة المسافرین. صلاة الخوف‎ )١( 

و۵ انظر: المختص ص ۳۸؛ المدونة ١/١5١؛‏ التفریع» ال الأم, ۰/۱ 
المزني» ص ۲۹ . 

(م) في الاصل (الثانية)» والمثبت من أحکام القرآن للجصاص. وهو الذي يدل عليه السياق. 


۳۹۹ 


[۵۱/ب] 


الأولى و [الثالثة]*). والطائفة الثانية نما صلت الرکعة الثانية معه . 


وقال الثوري : إنه إذا كان مقيماء فصلی بهم الظهر: أنه يصلي بالاولی ۱ 
ركعتين» وبالثانية ركعتين. فلم يقسم الصلاة بينهم» على أن يصلي كل طائفة معه ٠‏ 


ركعة على حيالها'». ومذهب الثوري فى هذا مخالف للأصول من وجه آخر: 
وذلك أنه أمر الإمام بان يقوم به قائماً حتى تفرغ الطائفة الأولئ من الركعة الثانية 


[©:"] فيمن صلى في الخوف بعض صلاته راكباً وبعضها ‏ 


نازلا(۲): 
وان صلی ركعة نازلا ثم رکب استقبل. ولم یذکر محمد في هذه المسألة خلافا. 
وقال مالك: إن صلی آمناً ركعة ثم حاف رکب وبنی وان صلی راکب 
ركعة وهو خائف ثم أمن نزل وبنى» ون صلى راكبا ركعة وهو خائف. ثم صلی 
وقال الثوري: إن دحل في الصلاة راكباًء ثم نزل فأحب أن يعيدء فإن 
لم يتقلب وجهه عن جهته. لم يكن عليه إعادة؛ لأن النزول خفيف» ون كان 
نازلا فرکب آفسد؛ لان الرکوب عمل آکثر من النزول. 


. في الأصل (الثانية) » والمشت من آحکام انقرآن‎ (CF) 


(۱) راجع الهامش السابق. 
(۲) انظر: الاأصل. ۰۰/۱؛ المدونة. ۱۹۲/۱ ؛ التفریع» ۲۳۸/۱؛ المزني» ص ۲۹ . 
وقال الشافعي : «ولو صلى على فرسه في شدة الخوف رکعة ثم آمن نزل فصلی 
آخری مواجهة القبلة» وان صلى ركعة آمنا ثم سار إلى شدة الخوف فركبء ابتدأ؛ لان 
عمل النزول خفیف والرکوب آکثر من النزول». المزني . 


۳۷۰ 


[-۳4] ف آهل القری هل یصلون صلاة العید ؟(۱) 

قال آصحابنا: هي الأمصار والمدائن . 

وقال مالك واللیث: في أهل البادية» لا بأس بأن يصلي بهم واحد منهم 
في اش که ی انها کی سم وی 

وقال الأوزاعي : يصلي بهم رکعتین؛ ویعظهم وهو جالس ولا یرفع صوته 
في قراءته . 

وقال الشافعي : يصلي الرجل والمرأة صلاة العيد. 
[۳6۷] صلاة العيد في مسجدین(۲): 

قال أصحابنا: لا باس بان يصلي الامام في الجبانة ویخلف رجلا يصلي 
بالناس في مسجد وهو قول ابن أبي لیلی» والحسن بن حي. والشافعي . 

وقال مالك: لا يصلي في موضعین ولا یصلون في مسجدهم ولکن 
یخرجون كما خرج النبي 06" . 
[۳۸] فیمن تفوته صلاة العید٩):‏ 


قال آصحابنا والثوري : إن شاء صلی لنفسه ركعتين وإن شاء أريغاء وان 


شاء لم يفعل© . 


۱ (۱) انظر: الأصل. ۳۷۱/۱ المدونت ۱۷۰/۱ الم ۰۲۰/۱ 
(MD‏ انظر: الأصل. ۳۷۵/۱ المزنيی ص ۱۳۰ المدونت ۱۱۷۱/۱ التفریع» ۰۲۳۳/۱ 


۳( كما في حديث ابن عمر رضي الله عنهما (أن رسول الله ية أخذ يوم العيد من طريق ثم 
رجع من طریق آخر) . 
آخرجه أبو داود في الصلاة. الخروج إلى العید من طریق )١١55(‏ والبخاري عن 
جابر بلفظ آخر. 
(4) انظر: الأصل ۳۷۰۹/۱ المدونت ۱۹۹/۱ الم ۲4۰/۱؛ المزني ص ۳۱. 


| (ه) قال الطحاوي : «لم یقضها». المختصر. ص ۳۸. 


۳۷1 


]1/۵۲[ 


وقال مالك في النساء: إذا لم يشهدن في صلاة العید آنهن إن صلين» 
فلیصلین مثل صلاة الامام : يكبرن كما يكبر الإمام ولا يجمع بهن الصلاة آحد 
یصلین آفراد وان ترکن ذلك. فليس علیهن شيء, ویستحب لهن فعله(). 

وقال الأوزاعي : من فانته صلاة العید من النساء وغیرهن فانهن یقضینها في 
بيوتهن» ولیس بلازم . 

وقال اللیث: ليس على النساء أن یصلین في بیوتهن صلاة العید. وان 
فعلن فحسن . قال ومن جاء وقد صلی الإمام» صلی رکعتین . 

وقال الشافعی : یصلی العید المنفرد فى بيته. والمسافر والعبد والمرأة. 

وقال مالك » والليث: ۳1 رجل فاتته صلاة العید. ليس عليه صلاة في 
المصلّی ولا في بيتهى ولا آری بأسا أن يصلي إن شاء في بیته وان شاء في 
المصلی : یکبر سبعا وخمساء وهو قول [عبید] الله بن الحسن. 

[۳4۹] في موضع التعون / والاستفتاح قي العید): 


قال أصحابنا: یستفتح بعد التکبيرة الأولى . 

وقال أبو يوسف: يتعوذ عقيب الاستفتاح_ثم يكبر. 

وقال محمد: يؤخر التعوذ إلى بعد التكبيرة. 

ومالك: لا يرى التعوذ ولا الاستفتاح في سائر الصوات. 

وقال الثوري : يستفتح بعد التكبيرة الأولى» وكذلك الشافعي. ولم يذكرا 
موضع التعوذ. 


(۱) وقال في المدونة بموضع آخر: «فيمن فانته صلاة العيدين مع الإمام» إن شاء صلّی وان 
شاء لم يصل». المدونة . 
(9) انظر: المختصرء ص ۳۷؛ المدونت ۰5۲/۱ ۱۹۹؛ الم ۲۳۷/۱ المزني» ص ."١‏ 


۳۷۳ 


وقال الأوزاعى : یستفتح بعدما یفرغ من التکبیر کله» وان أراد أن يقرأ 

قال آبو جعفر: لما كان الاستفتاح مسنوناً في سائر الصلوات عقیب 
التحريمة التي یکبرها في صلب الصلاق كان كذلك فى صلاة العید . 

وقال محمد بن الحسن: الاستفتاح قبل تكبير العید, والتعوذ بعد؛ لأن 
التعوذ للقراءق أ لا تری أن المأموم يستفتح ولا يتعوذ ؛ لأنه لا قراءة عليه 
[50] في رفع اليدين قي تكبير العید(): 

قال أبو حنيفة » ومحمد والثوري : يرفع يديه في التكبير الأول وفي الزوائد 
ولا يرفع يديه في الركوع . 


وقال الليث» والشافعي : يرفع يديه في تكبير صلاة العيد. 
[۳۱] فيما يقرأ به فْ صلاة العید) : 

قال أصحاينا : روي عن النبي ی (أنه كان يقرأ فيهما: , بسبح اسم ربك 
الأعلى » وهل أتاك حديث الغاشية)29) . وما قرأ من شيء أجزأه . 


وقال مالك : رة أ ال وضحاهاء و 1 ربك الأعل” ٠‏ و أتاك 
حدیث الغا شیف ونحوها. 


(۱) انظر: الاأصل. ۱ المدونت. ۱۱۰۹/۱ الأم» ۲۳۷/۱ المزني» ص ۳۱. 

(۲۷) انظر: الأصل. ۳۷۷/۱؛ المدونت ۱ الأم. ۲۳۷/۱؛ المزني» ص ۰.۳۱ 

۳۱( أخرجه مسلم عن النعمان بن بشير رضي الله عنه مرفوعاً في الجمعة, ما يقرأ في صلاة 
الجمعة» ۰۸۷۸ وغیره من أصحاب السنن : جامع الأصول» ٠٤٤/١‏ . 


فض 1 


[۵۲/ ب] 


حدیث الغاشية . 

روی سمرة بن جندب مثله عن النبی ۱26 : 

وروی أبو واقد الليثي حين سأله عمربن الخطاب عما كان يقرأ به 
رسول الله َيه فى الأضحئى والفطر؟ (فقال: كان يقرأ بقاف» واقتربت الساعة)9). 
وهذا يدل على أنه لا توقيت فى القراءة. 
[۳۰۲] في كيفية صلاة العید۳): 


قال أصحابناء والثوري : خمس في الاولی. وأربع في الأخيرة» ويوالي بين 
القراءتین . 

وقال مالك والليث» والشافعي: سبع في الأولی» وخمس في الأخيرة» ويبدأ 
فيهما جميعاً بالتکبیر. روي مثله عن أبي يوسف. 

وقال الشافعي : ولا يعتد بتكبيرة الافتتاح والركوع . 

وقال الحسن بن حي . عن أبي إسحاق» عن الحارث» عن علي عليه 
السلام. (أنه كان يكبر في الفطر إحدى عشرة تكبيرة» يكبر حين يفتتح الصلاق 
ثم يقرأ ثم يكبر خمسا ويركع باحداهن, ثم يقوم في الثانية يقرأ/ ثم يكبر 
خمساً: يركع باحداهن. وكان يكبر واحدة یفتتح بها الصلاةء ثم يقرأ ثم يكبر 
تکبیرتین : يركع بإحداهماء ثم يقوم إلى الثانية فيقرأ ثم يكبر تکبیرتین : يركع 
باحداهما)) . 


(۱) أخرجه البيهقي في السنن» ۲۰۱/۳ . 
(۲) آخرجه مسلم في العیدین مايقرأ به (۸۹۱). 

انظر ما ورد من الأثار في المسألة بالتفصیل : ابن أبي شيبة» ۱۷۹/۲؛ وما بعدها. 
۳ انظر: الأصل. ۳۷۲/۱: المختص ص ۳۷ المدونت. ۱۹۹/۱ المزنيی» ص ٦۲‏ . 
)٤(‏ انظر: مصنف ابن آبي شیب ۱۷۳/۲. ۱ 


V٤ 


وکان الحسن بن حي : یأخذ بهذا. 


وروي قول أصحابنا عن ابن مسعود. وابن عباس في السروایتین 
وأبي موسى. وأنس بن مالك وابن الزبیر"). 

وقد روي عن ابن عباس: (سبع في الأولى وخمس في الثانية) . 

وروی شعبة عن قتادق وخالد الحذاء عن عبد الله بن الحارث أنه صلى 
خلف ابن عباس في العيد: (فکبر أربعاً. ثم قرأ فركع. ثم قام في الثانية فقرأ ثم 
کبر ثلاث ثم کبر ورك ار 


ولم يرو عن أحد من الصحابة : سبع وخمس ممن لم يختلف عنه فیه غير 
أبي هريرة» فإنه روي ذلك فى غير اختلاف عنه فيه . 


فكان ما كبر هؤلاء الآخرون أولى ؛ لأن فيه زيادة [على] ما كبر آبو هريرة. 
[۳۵۳] فیمن فاتته ركعة من صلاة العيد: 


دوز في الأصل أنه إذا قام يفضي » وهو والإمام پریان تکییر ابن مسعود» 


(۱) انظر: عبد الرزاق ۰۲۹۳/۳ ۲۹. 
(۲) انظر الاثار عبد الرزاق» ۰۲۹۲/۳ ۰۲۹4 ۲۹١‏ ؛ابن أبي شیب ۱۷۳/۲. 
(۳) آخرجه مالك موقوفاً. الموطأ. ۱۸۰/۱ 
وللحدیث شواهد كثيرة كما قال الترمذي بعد إخراجه لحدیث عمروین عوف 
المزني : (آنه كبر في الاولی سبعاً قبل القراءة» وفي الآخرة حمساً قبل القراءة). 
(6۳) (وفي الباب عن عاشة وابن عمرء وعبد الله بن عمرو» وقال حدیث 
عمرو بن عوف: «حديث حسن. وهو أحسن شيء روي في هذا الباب عن النبي له ) . 
وقال النووي في أدلة المذهبین : «والجواب عن حديثهم [القائلين بغير السبع والخمس] 
أنه ضعيف كما سبق» مع أن رواة ما ذهبنا إليه أكثر وأحفظ وأوثق» مع أن معهم زيادة 
والله أعلم». المجموع (المطيعي), ۲۵/۵. انظر الآثار بالتفصيل السنن؛ ۲۸۵/۳ - 


.۰ 


Vo 


(فإنه یفعل في الثانية مثل ما یفعله اين مسعود) في الثانية» ولم یذکر خلافا(). 

قال أبو جعفر : وحدئنا ابن آبي عمران» عن بكر العمي »عن هلال الرآي 
عن يوسف السمتي» عن أبي حنيفة. أنه يفعل في التي يقضي ما يفعل 
ابن مسعود في الأول ؛ لأنه إنما يقضي الركعة الأولی لا الثانية . 

وقال الاوزاعي : کر شوت في التي يقضي ؛ لأنها آخر صلاته. والتي 
أدرك مع الإمام آول صلاته» فإذا كس الإمام ينا فى الآخرة. فلیکبر هو 
تكبيرتين قبل أن يركع . 
[۳۰4] فيمن سبقه الإمام قبل التکبیر): 

قال أصحابنا: إذا أدرك الإمام في صلاة العید. وقد سبقه بركعة [یری]) 
فيها تكبير ابن عباس والمأموم یری تكبير ابن مسعود» فإنه يكبر فيما يقضي تكبير 
ابن مسعود. 

وقال مالك» والثوري» وابن حى : يكبر كما كبر الإمام؛ لأنه يقضي صلاة 
الإمام . 

وقال مالك: لو أدركه في الجلوس» كبر كما يكبر الإمام أيضاً. 
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[۳۵۰] هل یکبر یوم العید في طريق الصلی 9©)؟ 


[قال آصحابنا] : انه یکبر في طریق الأضحئ» ویجهر في ذهابه إلى 


۰۱۱۹/۱ انظر: الاصل. ۱۳۸۰/۱ المدونت‎ )١( 

(۲) انظر: المبسوط 8۰/۲ المدونت ۰۱۹۹/۱ 

(۳) زیدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارة بدلالة ما بعدها. 

.۳۰ انظر: المختص ص ۳۷ المدونت ١//ا5١؛ المزني» ص‎ )٤( 
في الاصل بیاض.‎ )5( 


۳۷۹ 


وقال مالك : یکبر في المصلی إلى أن یخرج الامام» فإذا خرج الامام قطع 
التكبير» ولا يكبر إذا رع . 

وقال الشافعى : يجب إظهار التكبير ليلة الفطر. وليلة النحر» وإذا غدوا إلى 
المصلی حتی یخرج الامام وفي موضصع آخر حتى / يفتتح الإمام الصلاة. 

قال أبو جعفر: ومن كبر یوم الفطر تأول فيه قول الله تعالی : #وَلِتُكيروا الله 
عل مَاهَدَسكُة» [البقرة/ ۵۶۰۶ وروي عن زید بن أسلم : آنه تأول ذلك على 
تكبير يوم الفطر. 
۱ وعن ابن عمر: (أنه كان يوم الفطر» ويوم الأضحى » يكبر ويرفع بذلك 
صونه ‏ حتى يحرج ا المصلی) . 
تعالن بالافعال وبالأقوال» کقوله تعالی : # وكير تک [الاسراء/ ۱۱۱]. 

وقد روى ابن آبي دئب» عن شعبة مولى ابن عباس » قال: (کنت آقود 
ابن عباس إلى المصلی. فيسمع الناس يكبرون» فيقول ما شأن الناس؟ أكبر 
الإمام؟ فأقول: لاء فيقول: أمجانين الناس!). 

فأنكر ابن عباس التكبير في الطريق إلى المصلّی. وهو يدل على أن المراد 
عنده : هو التكبير الذي يكبره الإمام في الخطبة. مما يصح آن یکبره الناس معه . 

وقد روى حنش بن المعتمر عن علي عليه السلام (أنه ركب بغلته يوم 
الأضحی . فلم يزل يكبر حتى إلى الجبانة) . 

وروي عن 2 قتادة (أنه كان یکبر یوم العید حتی يبلغ المضلى ۱۶ 


۱۳۰۹/۲ انظر: آحکام القرآن للجصاصء ۰۲۲/۱ ۲۲۵؛الجامع لأحكام للقرطبي.‎ )١( 
۱۵ ۲ » السنن الکبری» 4/۳ ابن أبي شيية‎ 


۳۷۷ 


[Î /۵۳[ 


قال آبو جعفر: القیاس أن یکبر في العیدین جميعاً؛ لأن صلاة العیدین 
لا یختلفان في التکبیر والخطبة بعدهما وسائر سننهماء کذلك في سنة التكبير في 
الخروج إليهما. ۱ 
قال : (وکان آبو عمران يحكي عن أصحابنا جميعاً: أن السئة عندهم في 
يوم الفطر: أن یکبر في الطریق إلى المصلی. حتی يأتوه» ولم يكن یعرف عندهم 
ما حكاه المعلّى)0©. 
]١١[‏ إذا أدرك الامام بعد التكبير("): 
قال أبو حنيفة ومحمد: إذا أدركه في الركوع كبر ورکع؛ وكبر للعيد في 
وقال أبو يوسف: لا يكبر للعید في الرکوع وروي مثله عن هلال بن 
وقال مالك : إذا نسی التکبیر وأدرك الرکعت فلم ید کر ذلك حتى ركع » 
مضى ولم يكبر ما فاته» وسجد سجدتين قبل السلام . 
وقال الأوزاعى : إذا سبقه الإمام بالتكبير وأدرك الركعة لم يقض التكبير. 
قال أبو جعفر: القياس لا يكبر الامام في الركوع؛ لأن الإمام لو لم يكبر 
حي ارك لايك تاکز + رمعي بي ولاه كدلك العامرم . 
[لا5"] في التطوع قبل صلاة العيد أو بعدها“): 


قال أصحابنا والشوري والأوزاعي: لا يصلي قبل صلاة العيد» ويصلي 


(۱) أحكام القرآن. للجصاص» ۲۲٠/۱‏ . 
(۲) انظر: المبسوط ۱۲/۲ المدونت ۱۷۰/۱. 
(۳) انظر: الأصل» ۳۷۹/۱ المبسوط. 4۰/۲؛ المدونت ۱۷۰/۱؛ المزني» ص ۳۱. 


۳۷۸ 


وقال مالك واللیث: لا يصلي قبلها ولا بعدها في المصلّی. ويصلي بعدها 
في غير المصلی . 

وقال الشافعي : يصلي قبلها وبعدها. كما يصلي قبل الجمعة وبعدها. 

وروی ابن عباس (آن النبي ی خرج یوم/ عيد» فصلی ركعتين» لم يصل 
قبلها ولا بعدها)۲) . فثبت أنه لیس کالجمعة. 

(واستخلف علي كرم الله وجهه أبا مسعود» فخطب أبو مسعود الناس» 
فقال: يا أيها الناس» لا صلاة قبل الإمام يوم العيد)2) . 

ولم يرو عن غيره خلافه وعلى أن مغله لا يقال بالرآي. إنما طريقه 
التوقيف . 
[۳۸] في صلاة الکسوف. هل هي في سائر النهار(؟ 

عن آصحاینا: لا يصلي في الأوقات المنهی عن الصلاة فیها . 

وقال مالك في رواية ابن وص : لا يصلي للکسوف بل في حين صلاة 
ولکن إن جاء حين صلاة والشمس لم تنجل. صلوا وإن انجلت قبل ذلك 
لم یصلوا. 

وقال ابن القاسم عنه : لا آری آن يصلى للكسوف بعل الزوال» وإنما سنتها 
ان از شح إلى زول لسن 

وقال الليث: يصلي للكسوف نصف النهار؛ لأن نصف النهار لا يثبت 


(۱) أخرجه البخاري» في العيدين» الخطبة بعد العيدين (454) ومسلم في العيدين. ترك 
الصلاة قبل الصلاة وبعدهاء (۰)۸۸4 وأصحاب السئن. انظر: جامع الأصول. 
TS‏ 

(۲) انظر: ابن أبي شيبةء» ۱۷۸/۲؛ عبد الرزاق» ۲۷۸/۳ . 

(۲) انظر: المختصر» ص ۳۹؛ المبسوط. ۲/٦۷؛‏ المدونةء ۱۱۳/۱ المزني» ص ۳۲. 


۳۷۹ 


وقال الشافعي : يصلى نصف النهار» وبعد العصر . 

وقال الليث: حججت سنة ثلاث عشرت وعلى الموسم سليمان بن هشامء 
وبمكة عطاء بن أبى رباح» وابن شهاب». وابن 5 مليكة» وعکرمة بن خالد. 
وعمرو بن شعيب » وقتادة. وأيوب بن موسی › واسماعیل بن میت فكسفت 
الشمس بعد العصرء فقاموا قياماً بعد العصر یدعون الله » فقلت لأيوب بن موسی : 
مالهم لا یصلون. وقد صلى النبي كئْةِ! فقال: النهي قد جاء في الصلاة بعد 
العصر ؛ فلذلك لا یصلون)۲). وأن النهی یقطع الأمر. 
[۳۹۹] فى كيفية صلاة الکسوف(۲): 

قال أصحابناء والغوري : رکعتان كهيئة صلاتنا ثم الدعاء حتی بنجلي» فإن 
صلوا جماعة: قال أبو حنيفة : لا يجهر. 

وقال [آبو یوسف ۳(۲) ومحمد : يجهر . 

وقال مالك» والليث» والشافعی : آربع رکعات في آربع سجدات . 

وقال مالك» والشافعي : ونسن القراءة» ويقرأ بين كل ركوعين بأم القرآن. 

روی ابن عباس » وعائشة : (أن النبي ا : رکع رکوعین قبل السجود في 
کل رکعت)() . 


(۱) انظر: ابن آبي شيبة. ۱4۷۲/۲ المغني ۰۳۱۸/۲ 

(۲) انظر: الاصل. 44۳/۱؛ المختصر ص ۳۹؛ المدونت ۱۱۹4/۱ التفريع. ۲۳۵/۱ 
المزني» ص ۳۲. 

(۳) في الأصل (آبو حنیفة). والمثبت من المختصر. 

(6) آخرجه الجماعة: البخاري : في الکسوف. الصدقة في الکسوف (۱۰44)؛ مسلم في 
الکسوف» ص ۰۹۰۱ ۹۰۲ الموطأ. ۱۸١/۱‏ . 


۳۸۹۰ 


وروي عنهما (أن النبي ييز كان يركع ثلاث رکعات ثم یسجد. رواه 
حماد بن سلمة» عن قتادة» عن عطاء عن عبيد بن عمیر»› عن عائشة)() . 


ورواه سفيان عن حبیب بن آبي ثابت» عن طاووس عن ابن عباس : (أنه 
ركع ثلاث ركعات ثم سجد)(۲) . 


والرواية الأولى عن عائشة› ویرویها مالك عن زید بن أسلم» عن 
عطاء بن يسار» عن ابن عباس( . 


وروی عبد الله بن عمرو» وسمرة بن جندب: (أن النبي و صلى صلاة 


وروی سمرة (آن النبي ی / صلى صلاة الکسوف كهيئة صلاتنا)(). [)۰/ 1] 
وروى سمرة (أن النبي 3 2 صلاة الكسوف». لم يسمع له صوت) . 


وروی سفيان بن حسين عن الزهري عن عروة» عن عائشة (أن النبي کل 


(۱) أخرجه مسلم )٩۰۱(‏ وغيره من أصحاب السنن. 

(۲) أخرجه الترمذي في الصلاق ما جاء في صلاة الكسوف (۵1۰) وقال: (حسن صحيح). 

(۳) انظر: الموطل ۰۱۸۱/۱ ۰۱۸۷ 

(4) آخرجه الطحاوي ۳۲۹/۱؛ وآبوداود. في الصلاق یرکم رکعتین (۱۱۹4) النسائي؛ 
۲۳ الستن الکبری ۳۲۹/۳. 

(5) آخرجه آبو داود (۱۱۸4)؛ النسائي. ۱4۰/۳ وأصله عند الترمذي (557) وقال حسن 
صحیح ؛ ابن ماجه (۰)۱۲۹6 والحاکم في المستدرك وقال صحیح على شرط الشیخین 
ووافقه الذهبي ۳۳۱/۱. 

(") آخرجه الطحاوي. ۳۳۳/۱ الترمذي في الصلاة. صفة القراءة (۵7۳) وقال (حسن 
صحیح)؛ والبيهقي في السنن. ۳۳۹/۳؛ وضحّف رواية سفیان عن الزهريء الا أن 
الحدیت مخرج في الصحیحین عن طریق الزهري: البخاري» في الکسوف. الجهر 
بالقراءة (٠٠٠٠)؛‏ ومسلم .)401١(‏ انظر الروايات: جامع الأصول. ١55/5‏ وما بعدها. 


۳۸۱ 


وروي عن علي عليه السلام : أنه جهر بها(" . 


:) في كسوف الق‎ ]۳٠١[ 

قال اصححاینا: الصلاة حسنة وحدانا» لا یصلون جماعة: وهو قول مالك 
ویصلیها المنفرد كهيئة صلاتنا. 

وقال عبد العزیز بن أبي سلمة الماجشون مثل ذلك . 

وقال اللیث: لا یجمع فیها. ويصلي الرجل على نحو کسوف الشمس. 

وقال الشافعي: يصلي في کسوف القمر» كما فعل في کسوف الشمس: 
في ركعة رکعتین . 

وروي ذلك عن ابن عباس» وعثمان بن عفان( . 

قال أبو جعفر: قال النبي ييا : (خير صلاة المرء في بيته الا المكتوبة)0). 

وخص منه صلاة الکسوف بالجماعة» ولم يصل في كسوف القمرء فهي 
على أصل ما كانت عليه 


فان قيل: قد خطب النبى وك فى كسوف الشمس. فهلا كان من سننها . 
الخطبة؟ قيل له؛ لأن الناس قالوا: إن الشمس كسفت لموت إبراهيم بن ٠‏ 
رسول الله کل (°), فأعلمهم أنه لیس کذلث» وكانت الخطبة من أجل ذلك. 


۰۳۳/۳ أخرجه البيهقي في السنن»‎ )١( 

(۲) انظر: الاصل. 464۳/۱: المدونةء ۰۱54/۱ ١٠٠؛‏ المزني ص ۳۲. ۱ 

(۲) روی البيهقي عن ابن عباس أنه صلى في کسوف القمر وهو آمیر على البصرة» وفي ۱ 
السند إبراهيم بن محمد وهو ضعیف . السنن» ۳۳۸/۳. ۱ 

)٤(‏ آخرجه البيهقي عن زيد بن ثابت» السنن» ۱۸۹/۲ وله شواهد في الصحاح. 

(ه) الحدیث روي عن عائشة رضي الله عنها. وأخرجه البخاري (۱۰644)؛ ومسلم .)٩۰۱(‏ 


FAY 


[۳۳۱] في الاستسقاعء(): 

قال أبو حنيفة: ليس في الاستسقاء صلاة» ولکن يخرج الامام فیدعو. 

وقال أبو يوسف» ومحمد. ومالك. والشافعي : يصلي الإمام بهم ركعتين 
ثم يخطب. 

وقال مالك والشافعي : يخطب خطبتین . 

قال مالك : ولا یکبر فیها تکبیر العید» ولا یخرج المنبر» ولکن يتوكأ الامام 
على عصاء وانما یکون الاستسقاء في ضحی النهار لا في غير ذلك. 

قال أبو یوسف: ویحول رداءه إذا مضی صدر من خطبته. ولا تحول 
العامة . 
۱ وقال مالك : إذا فرغ من خطبته استقبل القبلة» وحول رداءه. وحولت العامة 
آرديتهم ‏ وکذلك قول الشافعي . 

وقال الشافعي : تکبیر الاستسقاء کتکبیر العید . 

وقال اللیث: الخطبة في الاستسقاء قبل الصلاة. ویخطب خطبتين 
کالجمعت ویحول الامام رداءه. ولا يحول الناس أرديتهم . 

قال آبو جعفر : روی حاتم بن إسماعيل » عن هشام بن إسحاق بن [عبد ال ۳" بن 
كنانة [ عن أبيه] عن ابن عباس: (أم النبي ويه خرج في الاستسقاء متذللا 
متواضعاً. متضرعاً حتى أتى المصلى» فلم يخطب كخطبتكم هذه» ولكن لم يزل 
في الدعاء والتضرع والتكبير» فصلى ركعتين كما يصلي في العیدین)("). 


۱ انظر: الأصل» 44۹/۱ المختصر. ص ۳۹؛ المزني» ص #"؛ المدؤنةء ۰۱۹۹/۱ 

9 في الأصل (عبید الله)» والمثبت من سند کتب السنن. انظر التقریب. ص ٥۷۲‏ . 

(۳) أخرجه الطحاوي» ۳۲6/۱؛ وآبوداود. في الصلاةء جماع آبواب صلاة الاستسقاء 

۱ (۱۱۵)؛ والترمذي (۵۵۸) وحسنه؛ النسائي» ۳ ان ظر: جامع الاصول 
5 . 


۳۸۳ 


قال أبو جعفر: هشام/ ابن اسحاق وآبوه غير مشهورین في العلم ولا یثبت 
بروایاتهما حجة() . 

وقوله : (کصلاة العید) یحتمل أن يريد به أنه صلى رکعتین لا في باب 
التكبيرء وكأنَّ التشبیه واقفاً من جهة العدد لامن جهة التکبیر كما قال الله 
تعالی : «ولاطير بطي ادزم سالک [الانعام / ۲۳۸. 

ولم يكن المراد آنها آمم آمثالنا في النطق والتعبد ونحوهاء وانما آراد آنها 
آمم كما نحن آمم. 

وقد روى الزهري. عن عباد بن تميمء عن عمه عبد الله بن زید. (أنه رأى 
النبي و يوما خر يس ف إلى امن کرو رس إلقياة ولصو ۲ 
حول رداءه وصلّی رکعتین)۳). ولم يذكر فيه تكبيراً. 
[۳7۲] ف وقت الصلاة على الجنازة(۲): 

قال آصحابنا: لا یصلی علیها عند الطلوع والغروب. ونصف النهار 
ویصلی في غيرها من الأوقات . 

وقال مالك : لا بأس بالصلاة على الجنازة بعد العصر ما لم تصفر [الشمس] 
فإذا اصفرت لم يصلّ على الجنازت. الا أن يكون یخاف عليهاء فيصلي عليهاء 
ولا بأس بالصلاة على الجنازة بعد الصبح مالم تسفرء فإذا أسفر فلا يصلي عليها 
إل آن یخاف علیها. هذه رواية ابن القاسم . 


(۱) هشام بن إسحاق: قال عنه آبوحاتم: شیخ» وذکره ابن حبان في الثقات. التهذیب 
۱ إسحاق بن عبد الله بن الحارث : قال عنه أبوزرعة: ثقة» والنسائي : لیس به 
بأس. وقال ابن حجر (مقبول). 

انظر: التهذیب ۲۳۹/۱ الخلاصة. ١/5لا؛‏ 7/7١١؛‏ التقریب» ص ٥۷۲‏ . 

(۲) أخرجه الطحاوي. ١/”"؛‏ البخاري. في الاستسقاء باب الجهر بالقراءة (۱۰۳۵)؛ 
ومسلم )۸٩٤(‏ الموط ۱۹۰/۱. 

۳( انظر: الأصلء 4۲۹/۱؛ المختصرء ص 45 ؛ المدونت ۱۱۹۰/۱ المزني» ص ۳۸. 


۳۸ 


وذکر ابن عبد الحکم عنه : أن الصلاة جائزة في ساعات اللیل والنهار» عند 
طلوع الشمس وعند غروبها. 

وقال الثوري : لا يصلى علیها الا في مواقیت الصلاة وتکره الصلاة علیها 
نصف النهار» وحين تغیب الشمس وبعد الفجر قبل أن تطلع الشمس . 

وقال اللیث: لا يصلى علیها في الساعة التي یکره فيها الصلاة. 

وقال الأوزاعي : یصلی علیها سا دام في الوقت میقات العصر فلذا ذهب 
عنهم میقات العصر لم یصلوا علیها حتی تغرب الشمس . 

وقال الشافعي : یصلی على الجنائز في كل وقت. 


:)( فیمن أحق بالصلاة على الیت‎ [YY] 

قال أبو حنيفة : إمام الحي أحق بالصلاة على الميت ثم الأب . 

وقال أبو يوسف: الصلاة على الميت إلى وليه . 

وقال مالك : الاخ أولى بالصلاة عليه من الجد؛ لأنه أقعد بالمیت. 

قال مالك : والي المصر أو صاحب الشرطة - إذا كانت الصلاة إليه ‏ أحق 
بالصلاة على المیت من ولیه» والقاضي إذا كان هو الذي يلي الصلاة. 

وقال ابن وهب عن مالك واللیث: الابن أحق بالصلاة على آمه من آبیها. 

وقال الأوزاعي : الوالي أحق بالصلاة على الميت من وليه. 

وكان السين نجه دب الإماء علق المت ور ر ن لت 


وقال عبيد الله بن الحسن : الامام أحق بالصلاة/ عليه من الولي . [هه/ [Î‏ 


۳۹۹/۱ انظر: الأصل»ء ۱ المختصرء ص ١4؛ المدونت ۱۸۸/۱؛ التفریع‎ )١( 
۰۳۷ المزني » ص‎ 


Ao 


وقال الشافعي : الولي أحق من الوالي» والولاية للعصبة. 

روی الأعمش عن إسماعيل بن رجای عن أوس بن ضمعج قال: سمعت 
أبا مسعود الأنصاري يقول: (قال رسول الله ية : لا يؤم الرجل في سلطانه)2©0. 

ورواه شعبة عن إسماعيل بن رجاء بإسناده. وقال: (لايؤم أمير في 
إمارته) ٩‏ . 

قال آبو جعفر: وأما ما حكيناه عن أبي حنيفة: أن إمام الحي أحق» فإنه 
إذا لم يحضر الصلاة عليهم والي مصرهم. فإذا حضر الوالي فالصلاة إليه في 
قوله» وفي قول سائر أصحابه. 

وكان ابن [أبي] عمران يقول: إنما جعل الصلاة إلى أئمة الحيّ في ذلك 
الوقت؛ لانهم كانوا لا يقدمون حینثذ للصلاة بهم في المسجد الا من لا بصلح 
لغيره منهم أو يتقدمه لما هو عليه من الفضل. وقد زال الآن ذلك. فلا اعتبار 
بائمة الحي فيه . 


]۳٠١[‏ أين يقوم الصلي على الیت؛) 


قال أصحابنا: يقوم بحذاء الصدر من الرجل والمرأة. وحکی ابن 
أبي عمران» عن محمد بن شجاع» أنه قال: كان أبوحنيفة يرى أن يقوم من 
الجنازة حيال الوسط, كما يقوم الإمام وسطاً من المأمومين. 


وقال أبو يوسف: يفوم من المرأة وسطها؛ لأنها مستورة بالنعش. ومن 


(۱) أخرجه مسلم في المساجد. من أحق بالإمامة (517)؛ وأبو داود (087)؛ والترمذي 
(۲۳۵)؛ النسائي» (5/ثلاء /الا). 

(۲) أخرج أبو داود رواية شعب بلفظ (لایژم الرجل في بيته ولا في سلطانه) (۵۸۳). 

(۳) ولعل قوله هذا صادر من تغیر أحوال أئمة المنساجد في ذلك الوقت. ومن ثم یقال: بأن 
الحکم يتغير بتغیر الأزمنة والأحوال . والله آعلم . 

(5) انظر الأصل. ١/475؛‏ المختصر. ص 47 ؛ المدونت ٠۷١/١‏ . 


۳۸٦ 


لرجل» حيال صدره؛ لأنه إن قام وسطه وفع بصره علی فرجه ولعل ذلك آن 
و 


وقال الثوري : يقوم منها بحذاء الصدر. 
وروي عن ر (أن النبي 3 صلی على امرأة نفساء» فقام عليها علد 


رسطها)(۲) 5 


لعله 


قال آبو جعفر: ولا نعلم خلاف ذلك عن النبي بء ولا يجوز خلافه . 
قال أبو حنیفة: وزعم زاعم أن قیام المصلي على المرأة بحذاء وسطها؛ 
أنه لم يكن نعوش » فكان يقوم بحذاء پسترها عن القوم . 


(۱) قال محمد في الأصل : «أحسن ذلك أن يقوم بحذاء صدر الميت» . 


(۳) 


وذکر الطحاوي في المختصر. عن آبي یوسف قوله الجدید: «ویقوم من الرجل 
عند رأسه ومن المرأة عند وسطها) . 

وقال مالك: «فإن كان رجلا قام عند وسطه وان كانت امرأة قام عند منكبيها». 
اوه 

ولیس عن الشافعی فى هذه المسألة نصء كما قال النووي وذهب الشافعية في 
المسألة: أن يقف الإمام ۳ عجيز المرأة بلا حلاف وبالنسبة للرجل: يقف عند رأسه 
على الصحيح من الوجهين وهو قول جمهور الشافعية. والثاني : عند صدره. 

انظر : المجموع (المطيعي)» ۵ 
هذا الحدیث أخرجه الجماعة عن سمرة بن جندب رضي الله عنه : 

البخاري في الجنائزء الصلاة على النفساء (۰۱۳۳۱ ۱۳۳۲)؛ ومسلم. أين یقوم 
الامام من المیت (955). انظر جامع الأصول» ۲۳۰/۹٣‏ . 

والحديث روي من فعل أنس رضي الله عنه: هو أنه ف (فقام عند رأس الرجل 
وعجيز المرأة)» وهذه رواية أبي داود. في الجن‌ائز. أين يقوم الامام من الميت 
(۳۱۹6). 

وفي رواية الترمذي : أنه صلّی على جنازة امرأة فقام حيال وسط السریر. ثم قرر 
أنه رأی النبي ككل صلى کذلك (؛۱۰۳) وحسنه. 

انظر بالتفصيل الروايات: جامع الأصول. 775/5؛ وما بعدهاء معاني الاثار 
4/۱ . 


TAY 


[هه/ب] 


واحتج بما روى يزيد بن هارون عن همام [عن]() أبي غالب» وذكر 
حديث انس وقيامه وسطهاء وروايته ذلك عن النبی اة . 

قال أبو غالب: فسألت عن قيام أنس على الجنازة» فقيل لى : إنما كان 

قال أبو جعفر: وهذا محال؛ لأن النعوش قد اتخذت فى خلافة أبى بكر 
الصدیق. وكان أول من اتخذت له فاطمة بنت رسول الله ية ؛ وذلك أنها قالت 
لهم قبل وفاتها: إني امرأة ضئيلة يراني الناس بعد وفاتي. فقالت أم سلمة» 
[65””"] ف عدد تكيير الجنازة0): 


قال آصحاینا ومالك/ والثشوري. والحسن بن حي .2 والشافعي : أربع 
تكبيرات لا يزيد عليهن . 

وروی شعبه عن عمرو بن مره عن عبد الرحمن بن أبي ليلى . عن 
زيد بن أرقم (أنه كان يصلي على جنائزنا» فیکبر علیها أربعاء فکبر یوما خمساء 
فسئل عن ذلك فقال: كبر رسول الله يل خمساً)©©. 

ويحتمل أن يكون ذلك. ثم ترکه وأن الزيادة يمضى فى المصلى عليه . 

وقد روى الزهري . عن سعیل بن المسيب. عن أبي هريرة (أن النبي كلل 


. في الأصل (ابن)» والمثبت من رواية الطحاوي‎ )١( 

(۲) انظر: معاني الآثار. 441/١‏ ؛ آبي داود (۳۱۹۶). 

(۳) انظر هذه القصة في ترجمتها رضي الله عنها: أسد الغابة (الشعب) ۲۲۹/۷. 

(4) انظر: الاصل. 6۲4/۱ المختصر. ص ٤۲‏ ؛ المدوّنت ۱۷۰/۱ المزنی» ص ۳۸. 
() آخرجه الطحاوي» 14۳/۱ ۱ 


FAA 


بهم e‏ ربع E‏ 
ا 
یقول : EF‏ تا ومنهم من يقول: ت 0 سبعا 
فلما كان عمر جمع الصحابة. فقال لهم : انظر وا ۳۳ تجتمعون علیه. فأجمع 
آمرهم على أربع تکبیرات مثل التکبیر في الفطر والأاضحی). 

(وروي عن علي عليه السلام : انف کان یکبر على آهل رش وعلی 
۱ أصحاب النبي 3 5 وعلى سائر الناس آریعا) .)٩‏ 

(وروی علقمت ا قير کت وی فقال: لیس فيه 
شيء معلوم) . 


روي عن ابن مسعود أربع ©) 
[55”] إذا کتّر الامام خمساً : 


قال أبو حنيفة وأبو یوسف : إذا كبر الإمام خمساًء قطع المأموم بعد الأربع وسلم . 


(۱) أخرجه الطحاوي» 448/١‏ ؛ عبد الرزاق» ٤۷۹/۳‏ . 
(۲) الستن الکبری» ۰۳۷/۶ 
(۳) معاني الاثا ١/415؛‏ عبد الرزاق. ۱6۷۹/۳ کتاب الآثار لمحمد. ص ٤۹‏ . 
)٤(‏ معاني الآثار» 4۹۷/۱ عبد الرزاق. ۰4۸۰/۳ 4۸۱. 
(ه) انظر هذه الروایات بالتفصیل : عبد الرزاق. ٤۷۹/۳‏ ۱4۸4 السنن الکبری؛ 4 /۳۷. 
(5) انظر: المبسوط. ۰۳/۲؛ البدائع ۷۸۲/۲. 
والصحیح من مذهب الشافعية : أنه لا یتابعه وینتظره. 
انظر الخلاف : المجموع ۰۵( 


۳۸۹۹ 


]/0*[ 


وقال زفر: یکبر مع الامام ما كبر» ثم رجع آبویوسف إلى قول زفر» وهو 
قول الثوري في رواية» وروي عنه أنه لا یکبر ویسلم. 

وقال مالك والحسن بن حىّ. وعبيد الله بن عمر : ولا یکبر معه الخامسة . 
[517”] ف الجنائز إذا اجتمعت (): 


قال أصحابناء ومالك: إن كانوا رجالا فان شاء جعلهم واحداً خلف آخر 
وان شاء جعلهم صفاً واحداً. وان كانوا رجالاً ونساء: جعل الرجال مما يلي 
الإمام» والنساء مما يلي القبلة» وكذلك قال الشوري» والليث» والشافعي: إن 
الرجال مما يلي الامام(). 

وقال الحسن البصري: يجعل النساء مما يلي الامام والرجال مما يلي 
القيلة . 

وقد روى حماد بن سلمة» ويحيى بن صبیح » عن عمار بن أبي عمار 
مولى الحارث بن نوفل أنه شهد الصلاة على أم كلثوم بنت علي امرأة عمرء 
وعلی أبن لها بقال له: زید. فوضعا جمیعا في المصلی والامام یومئل 
سعید ين العاف وق الناس ابن عباس؛ والحسن. / والحسین؛ وابن عمر 
وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري وأبوقتادة. ونحو من ثمانین من أصحاب 
النبي كل . 

قال يحيى بن صبيح : قال عمار فأنکرت ذلك. فنظرت إلى هؤلاء النف 
فقلت: ما هذا؟ فقالوا: هي ال0 


(۱) انظر: الأصل»ء 4۲۱/۱ المدونت ١/۱۸۳؛‏ المزني» ص ۳۸. 

(۲) وقال الشافعي : «جعلوا النساء مما يلي القبلت ثم الصبیان يلونهم . ثم الرجال مما يلي 
الامام» . المزني . 

(۳) الحدیث آخرجه آبو داود في الجنائز» إذا حضر جنائز رجال ونساء (۰)۳۱۹۳ والنسائي» 
۶ انظر جامع الأصول» ۲۳۱/۲ . 


۳۹۰ 


يحيى بن صبيح ذكر: أبن عباس » وأبا هریرة» وأبا سعید ‏ وأبا قتادت 
[۳۳۸] في رفع اليدين في تكبير الجنازة(): 

قال أصحابناء والحسن بن حي .2 والشوري - في احدی تشز 
لا ترفع اليدين في تكبير الجنازة إلا في الأولی . 

وروي عن مالك والثوري : أنه يرفع في التكبيرات كلها 

وقال الشافعي : يرفع في کل تكبيرة . 

وروي عن مالك: أنه لا يرفع في شيء منها. 

فإن التكبير الأولى كتكبيرة الافتتاح كسائر الصلوات» فينبغي أن ترفع فيهاء 1 
وما بعدها في حكم الأول فى الصلاة على الجنازة؛ لأنه من صلب الصلاةء 
فالقياس أن ترفع . 


]۳7۹4[ في ذكر الاستفتاح في صلاة الجنازة والقراءة فدها(۲) : 
قال أصحابنا: يحمد الله ویثنی عليه بعد التكبيرة الأولى» ثم يكبر الثانية : 
فيصلي على النبي كلو ثم يكبر الثالشه: فيشفع للميت» ثم يكبر الرابعة: ثم 
یسلم» وليس فيه شيء موقت. ولا يقرأ فيها. 
وقال مالك : نما هو الدعاء» ولیس فيه قراءة فانحه الکتاب فیها بمعمول به 
ببلدنا . 


(1) انظر: الاصل 4۲8/۱؛ المختصرء ص ١4؛‏ المدونة ۱۱۷۹/۱ المزني» ص ۳۸. ۱ 
(۲) انظر: الأصل. ص ۲4+ المختصر» ص 5 ؛ المدونت ۱۷۹/۱ المزني ص ۳۸. 


۳۹۱ 


وقال الثوري : آستحب آن يقول في آول تکبیرة: سبحانك اللهم وبحمدك 
یکبر [الثالثة] ثم يدعو للميت» ثم یکبر الرابعة. 

[وقال الشافعي : یکبر المصلي على المیت ثم يقرأ بفاتحة الکتاب. ثم 
يكبر الثانية ویحمد اله]() ثم يصلي على النبي بء ويدعو للمژمنین 

وروی حماد بن سلمة عن حمید. عن الحسن أنه كان يقرأ في الصلاة 
على الميت فى الثلاث التكبيرات بفاتحة الکتاب۳). 


وروی شعبة عن سعد بن إبراهيم عن طلحة بن [عبد الله]20: (صليت إلى 
جنب ابن عباس على جنازة وأنا غلام» فسمعته يقرأ بفاتحة الکتاب قلت: أقرأ 
بها؟ قال: نعم إنها بر وسنق)*). 

وروي عن عثمان بن حنيف: (آنه كان يقرأ على الميت بأم القرآن إذا 


صلی علیه(). 


(۱) في أصل المخطوطة (یکبر الشانية ثم يدعو للمیت. ثم یکبر الرابعة ثم يصلي على 
النبي و ویدعو للمؤمنين والمؤمنات ثم یکبر الثالثق) . 
لعل الناسخ توهم في بعض الكلمات وسقط البعض الآخر منه حيث سقط جزء من 
كلام الشافعي . ومن ثم زيدت مابين المعقوفتين لاستقامة العبارة بالرجوع إلى كتب 
المذهب (والله أعلم) . 
انظر: المزني» ص ۳۸؛ المجموع» ۱۹۰/۵ وما بعدها. 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق ٤۹۱/۳‏ . 
(۳) في أصل المخطوطة (عبيد الله) وكذلك في رواية عبد الرزاق (عبيد الله بن عوف)؛ 
۳ والمثبت من رواية البخاري» وأبي داود. وهو ماذكره ابن حجر في التقريب» 
ص ۲۸۲ . 
(4) آخحرجه البخاري, في الجنائزء قراءة فاتحة الکتاب على الجنائز» (۱۳۳۵) وأبو داود 
(۳۱۹۸) والترمذي (55١٠)؛‏ النسائي. ۷۹/4 . 
(ه) انظر الأثار الواردة في ذلك : عبد الرزاق؛ 4۸٩/۳‏ وما بعدها. 


۳۹۲ 


ویحتمل أن یکون قراءتهم لها على وجه الدعاء لا التلاوةء كما قال 
ابن عباس : إنها بر وقوله : إنها سنف يعني : الدعاء بها سنه . 

فيحتمل أن ما روی ابن عباس محمول على قراءتها على وجه الدعاء ولما 
لم تقرأ بعد التكبيرة الثانية» دل على أنه لا يقرأ فيما قبلها؛ لأن كل تكبيرة قائمة 
مقام ركعة» ولما لم يتشهد في آخرهاء دل على أنه لا قراءة فيها/ . 
[۳۷۰] ف كيفية [السلام] (2 على الجنازة(): 

قال أصحابنا: يسلم عن يمينه وعن يساره. 

وقال مالك : یسلم الامام واحدة يسمع من یلیه ويسلم من وراءه واحدة 
في أنفسهم. وان آسمعوا من يليهم. فلا بأس . 

قال الثوري: يسلم عن يمينه تسليمة خفيفة. 

قال الحسن بن حي : یسلم عن يمينه وعن شمالی ويخفيه ولا يجهر به. 


وقال الشافعي : مثله ويجهر به . 


[۳۷۱] ف الرجل یکون معه نساء لا رجل معهن (*): 


قال أصحابناء والئوري» والحسن بن حي : يصلين عليه جماعة» وتقوم 
الامام وسط الصف. 


(۱) رواية أبي هريرة رضي الله عنه في عدم قراءة الفاتحق آورده الهيثمي . 
وقال: «آخرجه أبو یعلی» ورجاله رجال الصحیح» مجمع الزوائد. ۰۳۳/۳ 
وعن ابن عمر کذلك. آخرجه مالك في الموطأء ۲۲۸/۱؛ انظر عبد الرزاق» 
۳ 
(۲) في الأصل (الصلاة) والمثبت بحسب محتوی المسألة. 
(۳) انظر: الأصل. 4۲4/۱؛ المختصر» ص ۱۲6 المدونت ۱۱۸۹/۱ المزني» ص ۳۸. 
(؟) انظر: الأصل. ۳4/۱ المدونت ۱۸۹/۱. 


۳۹۳ 


[كه/تب] 


وقال مالك : لا يؤمهن واحدة منهن» ویصلین واحدة واحدة. 

وقال الشافعي : یصلین منفردات. وان آمتهن |حداهنء فلا بأس. 

قال آبو جعفر: إذا كان معه رجال صلوا عليه جماعت كذلك النساء. 
[۳۷۲] ف إعادة الصلاة على الیت (۱): 

قال أصحابناء ومالك. والثوري» والأوزاعي؛ والحسن بن حي . واللیث: 
إذا صلي على المیت. ثم جاء آخرون. فانه لا تعاد الصلاة عليه ۱ 

قال ابن القاسم: فقلت لمالك فالحدیث الذي جاء به عن النبي ييه في 
المرأة التي صلّی علیها في قبرها؟ فقال: قد جاء هذا الحدیث ولیس عليه 
العمل . 

وقال الشافعي : من فاتته الصلاة على الجنازت. صلى على القبر. 

قال أبو جعفر: یسقط الفرض بالصلاة الأولی إذا صلی عليه الولي . والثانية 
لو فعلت لم تكن فرضاً فلا يصلي عليه؛ لأنهم لا يختلفون أن الولي 00 
عليه لم يجز له إعادة الصلاة عليه ثانية» لسقوط الفرض» فكذلك غيره من 
الناني: إل أن يكون الذي عن عليه نائبه» لسقوط حق الولي ؛ لأن الولي كان 
إليه فعل فرض الصلاة على الميت. 

وما روي عن النبي بي في إعادة الصلاة؛ فلأنه كان إليه فعل فرض 
الصلاة. فلم يكن يسقط بفعل غيره» وقد كان. 

قال : (لا يموت منکم ميت ما دمت بين آظهرکم الا آن آتيتموني به. فان 
صلاتي عليه رحمق(۲). 


)١(‏ انظر: الاأصل. ۱ المختصر. ص ”47 ؛ المدونة ۰۱۸۱/۱ ۱۸۲ المزني» 
ص ۳۸ . 
(۲) حديث إعادة الصلاة على امرأة سوداء التی كانت تقم المسجد. . .). 


۳4٤ 


[۳۷۳] يق الزوج أحق بالصلاه أو قرابتها(۱): 

روى محمد في الأصل عن أبي يوسف عن أبي حنيفة : أن ابن العم أحق 
من الزوج. 

وحكى هشام عن محمد عن أبي حنيفة: أن الأب أحق من الابن» إن كان 
من غير الزوج. فان كان من الزوج» فالأب أحق ثم الزوج. 

وقال الشعبي : والمولى أحق من الزوج. 

وقال ابن آبي لیلی : الزوج او 

وقال مالك : العصبة آولی بالصلاة علیها من الزوج» وزوجها آولی بادخالها 
في فبرها من عصبتها . 

وقال الثوري : إمام الحي أحق» فإن تشاجروا فالزوج أحق من الاولیاء. 

وروي عن الأوزاعي : أن الزوج/ أحق من آبیها من غیره. 

وروي عنه: أن الاب آولی من الزوج. ثم الابن ثم الأخ. 

وقال اللیث: ليس للزوج من ذلك شيء. قد انقطع ما بينهماء نما ذلك 
إلى الأولياء . 

وقال عبيد الله بن الحسن: إن كان ابنها من الزوج» فالزوج آولی. وان 
كان من غيره فالابن أولئ . 


رواه الشيخان من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. وفي لفظ مسلم قال: (إن هذه 
القبور مملوءة ظلمة على أهلهاء وان الله عز وجل ينورها لهم بصلاتي عليهم). البخاري» 
في الجنائزء الصلاة على القبر بعدما يدفن (۱۳۳۷) ومسلم نحوه (485). 
انظر اختلاف الروايات: جامع الأصول» 575/5؛ السنن» 77/4. 
)١(‏ انظر: الأصلء ١/47؛‏ المدونت ۱۸۸/۱ المزني ص ۳۰. 
(؟) وتكملة العبارة: «إذا لم يكن لها منه ابن». 


۳۹۵ 


۲/0۷ [ 


وقال الشافعي - في البويطي - : الولي أحق من الزوج. 
وقال المزني عنه : آولاهم بغسلهء آولاهم بالصلاة علیه . 


(وروي عن أبى بکرة أن امرأته ماتت» فقال آولیاژها: نحن أحق بالصلاة 


علیها. فقال: لستم أحق. ثم تقدم فصلى علیهام). 


(وروى أبو يوسفء عن لان اسن سلیم . عن يزيد بن أبي سليمان» 
عن مسروق قال: كان تحت عمر بن الخطاب امرأق فلما توفیت. قال عمر 


لوليها: كنا إلى اليوم أحق بها منك. فأما اليوم فأنت أحق بها منا)". 


[6 ۲۳۷ فیمن فاتته بعض الصلاة(۳) : 


قال أصحابنا: ما آدرك مع الإمام, فإذا سلّم قضی ما بقي عليه من التکبیر 


مالم يرفع › وهو قول مالك والئوري» والشافعي . 


كال الثوري : مد ۲ التكد متتابعاً ولا يدعو فيما بين ذلك بشي ۶ . 


لا ق 


وقال الأوزاعى : له یقضی ما فاته)(*) . 
[۳۷۵] ي الصلاه على الشهيد©): 
قال أصحابناء وأهل العراق. وأهل الشام : يصلي علیه . 


(۱) آخرجه عبد الرزاق ٤۷۳/۳‏ . 
(۲) انظر عبد الرزاق. ٤۷۲/۳١‏ ؛ وأخرجه ابن آبي شيبة بهذا اللفظ . 
(۳) انظر: الاصل. ۰4۲۷/۱ المدونت. ۱۸۱/۱ المزني ص ۰۳۸ 


۰۳۸4/۳ ما بين القوسین مكررة في الأصل» ثم انظر الاثار عبد الرزاق»‎ )٤( 


(ه) انظر: الأصلء ١/١٠4؛‏ المدونت. ۱۸۳/۱ المزني» ص ۳۷. 


۳۹۹ 


وقال مالك واللیث والشافعی : لا يصلى عليه . 

قال : (روی جابر أن النبي ی : لم یصل على قتلی آحد)) . 

وقال أنس : (لم یصل إا على حمزة» وعلی سائر شهداء آحد). 

وروی عقبة بن عامر: (أن النبي ييل خرج يوماً نصلی على أهل آحد 
صلاته على المیت)(۳ . 

وروی ابن المبارك عن ابن جريج» أخبر عكرمة بن خالد أن عمار ابن 
أبي عمار أخبره عن شداد بن الهاد: (أن رجلا من الأعراب جاء إلى النبي كلل 
وقال: أهاجر معك» فأوصى به النبي مي بعض أصحابه. فلما كانت غزوة» غنم 
فیها رسول الله یه شيئاء فقسم له فقال يا محمد: ما هذا؟ 
هاهناء وآشار إلى حلقه بسهم. فأموت» فأدخل الجنة. 

فقال : إن «تصدق الله يصدقك»» فلبثوا قليلاء ثم نهضوا إلى العدوء فأتي به 
النبي كل یحمل. قد أصابه سهم حيث آشار, فقال النبي كه: أهو هو؟ قالوا: 
نعم » قال: صدق الله فصدقه» وكفنه النبي ی في جبته/ ثم قدمه فصلی عليه . 
فقتل شهيداً أنا شهيد علیم). 


.)۱۳۶۳( حديث جابرء أخرجه البخاري. في الجنائزء الصلاة على الشهيد‎ )١( 

)۲ أخرج أبو داود عن أنس أن النبي کل مر بحمزة وقد مثل به» ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره). في الجنائزء الشهید يغسل» (۳۱۳۷). 

(۳) أخرجه الشيخان (مطولاً): البخاري في الرقائق. في الحوض (1040)؛ مسلم في 
الفضائل. إثبات حوض نبينا م2 (۲۲۹). 

(4) الحدیث آخرجه النسائی فى الجنائز. الصلاة على الشهید. ۰1۰/4 ١"؛‏ مصنف 
عبد الرزاق» ۵46/۳ انظر: جامع الأصول» ۵۰۸۱/۲. 


۳۹۷ 


[لاه/ ب[ 


قال الشافعي : (فیما روي أن النبي ی كان يصلي على حمزة مع غیره من 
الشهداء عشرة عشرت حتی صلی عليه سبعین صلا . 

إن هذا محال؛ لان شهداء أحد لم يبلغوا هذه العدة. 

قال أبو جعفر: فما يدري من روى له أن الصلاة على حمزة كملت سبعين 
صلاة» حتى استجادته الرواية» وقد روى هذه القصة: ابن عباس وابن الزبير 
لا يذكران فيه سبعين ولا غيرهاء وما ذكره الشافعي غير موجود ولا ثابت. فلم 


يستحل رواية من روى أنه صلی على حمزة وعليهم؟ 
[5”] إذا سيقه الامام ببعض التکیم(): 


قال أبو حنيفة ومحمد: إذا كبر تكبيرة أو تكبيرتين» ثم جاء رجل لیدخل 
معه في الصلاة» إنه ينتظر حتى يكبر الامام فإذا كبر الإمام كبر معه» فإذا سلم 
قضى ما بقي عليه» وهو قول مالك والثوري والحسن بن حي . 

وقال أبو يوسف. والأوزاعي» والليث» والشافعي : يكبر ولا ينتظر الإمام . 


وروی أشهب عن مالك مثله» قال: كل تكبيرة فيها قائمة مقام ركعة» ومن 


(۱) الحديث أورده الشافعي عن الشعبي. في معرض رده على القائلين بالصلاة ثم رد 
عليهم. انظر: الا ۲۱۷/۱ . 
وأخرج عبد الرزاق حدیث الشعبي مرسلا. وقال البيهقي عنه (منقطع) المصنفء 
۳ السنن» ۱۲/4. 
(۲) وحدیث ابن عباس رضي الله تعالی عنهما آخرجه ابن ماجه بلفظ (أتى بهم رسول الله ما 
يوم أحد» فجعل يصلي على عشرة» وحمزة هو كما هوء يرفعون وهو كما هو موضوع). 
في الجنائز. ما جاء فى الصلاة على الشهداء (۱۵۱۳). 
قال السندي : ا الزوائد أن إسناده حسن . 
كما أخرج الحاكم من حديث جابر نحو ذلك» وصححه. ووافقه الذهبي؛ 
المستدرك .٠١١/۲‏ 
(۳) انظر: الأصل» ٤۲۷/١‏ ؛ المدونةء ۱۸۱/۱ الأم. ۲۷۰/۱ المزني» ص ۳۸. 


۳۹۸ 


فاتته رکعة خلف الامام لا يقضيها إلا بعد الفراغ . 

قال آبو جعفر: کل تكبيرة منها قائمة مقام رکعة. إلا التکبيرة الاولی فانها 
لتحريمة الصلاة. فينبغي أن يفعلها. 
[YY]‏ في الميت دوجد بعضه(۱): 

قال أصحابنا: إن وجد منه أقل من النصف أو النصف سواءء لم يصل 
عليه وإن وجد أكثر من النصف صلى عليه. 

وفال ابن القاسم عن مالك: لا یصلی على ید ولا رجل. ولا رأس» 
ویصلی على البدن. وقال ابن القاسم: معناه عندي إذا كان الذي بقي منه [أكثر 
البدن ]۲۳۲ . 

وقال الحسن بن حي » وعبید الله بن الحسن : لا یصلی علی ادن 
والبدن: الصدر فما دونه إلى البطن. 

وقال الليث: يغسل ماوجد منه. ويكفن ويصلي عليه ویدفن. وهو قول 
الشافعى . 


[۳۷۸] فیمن قتل بقصاص أو حدٌّ أو قتل نفسه(۳): 

قال أصحابنا: يصلى على کل مقتول بشيء كان من ممن ینتحل الإسلام 
غير البغاة فانه لا یصلی علیهم. ویصلی على من قتل نفسه. 

وقال مالك : یصلی على المرجوم وقال: الذي یقتل قوداً و یجرح بحکم 
السیف فیقتل لا يصلي عليه الامام» ويصلي عليه آهله وغیرهم إن شاؤواء 


. ۲۰۸/۱ ؛ المدونت ۱۱۸۰/۱ الم‎ ٤۰۹/۱ انظر: الأصل.‎ )١( 
. في أصل المخطوطة (أكثر من البدن). والمثبت من المدونة وهو الصحیح‎ )۲( 
. ۲۱۸/۲ انظر: الأصل. ١/505؛ المدونت ۱۷۸/۱ التفریع» ۳۰۷/۱ الأم.‎ )۳( 


۳۹۹ 


]1/۵۸[ 


ولا یصلی علی فاتل نقسه(۱)» ویورث . 

وقال ابن القاسم عن مالك: من قتله الإمام في قصاص أو حد أو رجم. 
فان الا مام لا يصلي علیه, ویصلی عليه غيره» وکذلك / قطاع الطریق . 

وقال الشافعي: یصلی على جمیسم ذنك. الا من قله المشرکون في 
المعرکة وان قتله مشرلك متجرد فلیس کذلك. 

إسرائيل» وشريك عن سماك بن حرب» عن جابر بن سمرة (آن رجلا نحر 
نفسه بمشقص» فلم يصل عليه النبي بي . 

قيل له: يحتمل أن يكون خصوصية له في منع الصلاة؛ لأنه مطالب بنفسه 
التي قتلها ولا یقدر أحد من الدنيا على تخصيصه منها ويصلي عليه غيره. 
فيكون الأئمة بعده كسائر الناس لخصوصية النبى ييه بذلك . 

كما روى زيد بن خالد [الجهني عن]" الأشجعي الذي مات بخيبر» فقال 
النبي بل : «صلوا على صاحبکم». فنظروا في متاعه فوجدوا خرزاً من خرز يهود 
لا يساوي درهمین فترك الصلاة عليه)9©) . 

لما كان مطالباً به من الغلول. فأمر غيره بهاء وسائر المقتولين فلا فرق بين 
صلاة الامام وصلاة غیره. والبغاة لا یصلی علیهم » منابذتهم واجتنابهم في 
حياتهم» فكذلك بعد الموت آحری؛ لوقوع الإياس من توبتهم . 


(۱) «وقال مالك: يصلى على من قتل نفسه وإثمه على نفسه. ويصنع به ما يصنع بموتی 
المسلمين». المدونت ٠۷۷/١‏ . 

(۲) أخرجه مسلی في الجنائزء ترك الصلاة على قاتل نفسه .)٩۷۸(‏ 

(۳) في أصل المخطوطة (خالد الأشجعي) والمثبت هو الصحيح وهو من رواية مالك في 
الموطأ (زيد بن خالد الجهني) وفي ابن ماجه (توفي رجل من أشجع بخيبر) . 

(4) انظر الموطأ. 458/7؛ أبوداود في الجهاد. تعظيم الغلول (۲۷۱۰)؛ والنسائي» في 
الجنائز. 14/4 ابن ماجه (۸٤۲۸)؛‏ جامع الأصول. .,/7١/7‏ 


fo 


[۳۷۹] ف التوجه عند اطوت(۲): 

قال أصحابنا : يوجه للقبلة عند الموت كما يوضع في لحده . 

وقال مالك : يستقبل بالمريض القبلةء إلا أن لا يستطيع أن ينحرف على 
جنبه» فيجعل رجلاه فى القبلة. 

وقال الشافعى : يحرف الميت إلى القبلة على جنبه وان لم یقدر جعلت 
رجلاه في القبلة. 

وقال عبيد الله بن الحسن : یجعل رأسه من قبل الشمال» ورجلاه من قبل 


[۳۸۰] في تكفين الموتى(: 

قال أصحابنا: أدنى ما تكفن فيه المرأة: ثلاثة آئواب والسنة: خمسة» 
والرجل: في ثوبين . 

وقال مالك: أحب أن لا يكفن الميت في أقل من ثلاثة أثواب» ويعمم. 

وفي رواية أخرى: ليس في كفن الميت عمامة. 

وقال الثوري : في الرجل ثلاثة» والمرأة في خمسة» وكذلك قال الأوزاعي . 

قال الشافعي : أحبٌ إليّ أن لا يجاوز خمسة أثواب في كفن الرجل. 
والثوب یجزیء وقال أيضاً: يكفن الرجل في ثلاثةء والمرأة في ثلاثة. 

وقد روي عن عائشة (أن رسول لله بي : كفن في ثلاثة أثواب» ليس فيها 


)۱( انظر : القدوري» ص ۱۸؟ القوانین » ص ۱۰۷؛ الوجیز» ۱/۱ 
9) انظر: الأصل» ۰4۳۹/۱ ۱۸۳۸ المدونت ۱۱۸۷/۱ المزني» ص 5". 


۰. 


[8ه/ ب[ 


قميص ولا عمامف أدرج فيها إدراجاً). رواه مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن 


عائشة(۱) . 


[۳۸۱] في تكفين امحرم(): 


قال أصحابناء ومالك والأوزاعي : یصنع به ما یصنع بالحلال . 

وقال الثوري: أحبٌ إليّ أن لا يغطى رأسه. ولا يقرب طيباً. 

وقال الشافعي/ : لا يغطي رأسه. ولا يقرب طيباً. 

وروي عن ابن عمر وعائشة : (أنه يصنع به ما يصنع بالحلال)۳). 

قال أبو جعفر: روي عن ابن عباس أن النبي ی قال في المحرم الذي 


مات : «لا تغطوا رأسه» وفی بعضها: لا تغطوا وحهه ولا تقربوه طيباً) 9), 
مثله(*) , 


[۳۸۲] في المرأة التي تموت في يطنها ولد حيّ: 


(1) 


99 


(۳ 


قال أصحابناء والثوري : يشق بطنها ویخرح<). 


أخرجه مالك في الموطأء ۲۲۳/۱؛ والبخاري في الجنائزء الثياب البيض للكفن» 
(555١)؛‏ مسلم .)441١(‏ 

انظر: الأاصل. ۰۷/۱ المختصرء ص 4۱ ؛ المدونة» ۱۸۷/۱ الأم. ۲۷۰/۱ 
المزني ص ۳۱ . 

انظر: مصنف ابن أبي شيبة» الجزء المفقود /۳۳4؛ المجموع ٠١١/١‏ . 

آخرجه البخاري في الجنائزه كيف یکفن المحرم (۱۲۷۷)؛ مسلم في الحج؛ ما يفعل 
بالمحرم . . (۱۲۰۲). 

السنن الکبری. ۳/ ۳۹۳. 

انظر: الاشیاه والنظاثر رلابن نجیم) ص ۸۸. 


۲ 


وروی [عمر:]() عن عائثية عن النبي يل قال: «کسر عظم المومن ميتاء 
مثل کسره خا 

قال أبو جعفر: هذا غير حال الضرورة ؛ أن في الضرورة قل يجوز للانسان 
قطع يد نفسه بعلة فيها. 

فكذلك ما ذكرنا ضرورة فى المرأة. 


[۳۸۳] في حمل الجنازة 27 : 

قال أصحابنا: يبدأ بالأيمن المقدم ثم بالأيمن المؤخر»ء ثم بالایسر 
المقدم. ثم بالأيسر المؤخرء وهو قول الحسن بن حي» والشافعي . 

وقال مالك: ليس فيه شيء مؤقت. اه شعت ماشئت. إن 
شئت من قدام» وإن شئت من وراءء وإن شئت فاحمل بعض الجوانب» ودع 
البعض؛ وقول من يقول: ابدأ باليمين [بدعة]*). 

قال الثوري: میامن الجنازة ميامنك أبداً: تبدأ باليد الیمنی؛ ثم باليد 
الیسری ثم بالرجل اليسرى. 

وروي عن عبد الله بن مسعود» قال: (من السنة حمل الجنازة بجوانب 
السرير الأربع فما زدت على ذلك. فهو افلت(. 

وروي عن ابن عمر: (حمل جوانب السرير الأربع: تبدأ بالميامن» ثم 
ینحی عنهل(). 


(۱) في الأصل (عمر) والمثبت من رواية آبي داود» وهي (عمرة بنت عبد الرحمن). 

(۲) آخرجه أبو داودء في الجنائزء الحفار يجد العظم (۳۲۰۷)؛ وابن ماجه» (۰)۱0۱۳ وله 
شواهد : جامع الأصول. ٠١۳/١١‏ . 

(۲) انظر: الاصل. 4۱۳/۱ المزني» ص ۳۷ المدونت ٠۷١/١‏ . 

)٤(‏ ما بين المعقوفتین زید من المدونة» وفي الاصل (طمس). 

() عبد الرزاق» .٩۱۲/۳‏ 

(5) المصدر السابق ۹۱۳/۳. 


e 


[۳۸۶] في المشي خلف الجنازة أفضل أو آمامها؛(۱) 
قال أصحابنا: المشي خلفها أفضل . 
وقال الشاة فعی : المشي آمامها أفضل . 


روى ابن عيينة» عن الزهري» عن سالم. عن أبيه» قال: (رأيت 
رسول الله وء وأبا بكر» وعمر يمشون أمام الجنازة) . وهذا الحديث مرسل. أصله 
عن الزهري» عن النبي و كذلك رواه مالك عنه. عن النبي َك . ورواه 
يونس بن يزيد. وعقیل. عن ابن شهاب. عن سالم» عن النبي ڳلا" . 


ولو ثبت متصلا لما دل على الأفضل؛ لانه قد يجوز أن يختار [الأدنى]0© 
2 للتعلیم» كما توضاً مرة للد للتعليم والتبیین » والثلاثة أفضل . 


وقد روي نافع عن ابن عمر قلت: (کیف المشي في الجنازة؟ فقال : ألا 
رق آني أمشي خلفها)؟ 


وقد روى عن علي كرم الله وجهه: (إن فضل المشي خلفها على أمامهاء 
كفضل الجماعة على صلاة الفذ)*). 


.1ا/ا//١ انظر: الاصل. 4۱4/۱ المختصر. ص 45؛ المزني» ص ۱۳۷ المدونت‎ )١( 

(۲) في الموطأ مرسل عند رواته. ۲۲۵/۱؛ ولکن آخرجه آصحاب السنن رول + ایو اوق 
في الجنائز» المشي آمام الجنازة (۳۱۷۹)؛ والنسائي. ۵5/6 الترمذي (۰)۱۰۰۷ 
وقال: (وأهل الحدیث كأنهم یرون أن الحدیث المرسل في ذلك آصح . .. وقال 
ابن المبارك؛ حديث الزهري في هذا مرسل أصح من حديث ابن عيينة)ء ابن ماجه 
(A1)‏ . 

(۳) في الأصل (الأذن) . 

(4) مصنف ابن أبي شیب ۲۷۸/۳ . 


٤ 


[۳۸۰] ف اتباع النساء الجنازة(١)‏ : 

قال الثوري : اتباع النساء الجنازة بدعة. 

وقال مالك: / لا بأس أن تشيع المرأة جنازة ولدها ووالدها و [مئل]۲) [۲1/۹ 
زوجها وأختها إذا كان ذلك مما يعرف أنه يخرج مثلها على مثله. وان كانت 
شاب ويكره أن تخرج على غير هؤلاء. 
أقبلت؟ فقالت: أقبلت من وراء جنازة هذا الرجل» فقال لها رسول الله كلد : 
«ما بلغت الکدی؟» قالت: لا وكيف أبلغها وقد سمعت منك ماسمعت. فقال: 
«والذي نفسي بيده: لو بلغت الكدى مارأيت الجنة» حتى يراها جد أبيك»7") . 
فلم ينكر علیها اتباع الجنازة. 

وعن أم عطية : (نهينا عن اتباع الجنائزء ولم يعزم علینا)(*) . 

ورأى ابن مسعود سوة في جنازة» فقال : (ارجعن مأزورات غير مأجورات. 
نکن ما علمت تفس الاحیاء وتؤذين ع الأموات)٠‏ 2 


)١(‏ انظر: کتاب الآثار (لأبي یوسف). ص89 ؛ المدونة» ۰۱۸۸/۱ ۱۸۹ المجموع 
۵ وذهب الشافعية بأنه «یکره لهن اتباعها ولا يحرم» وهذا هو الصواب وهو الذي 
قاله أصحابنا» المجموع . 

(۲) في الأصل بیاض. والمثبت من المدونة. 

(۳) آخرجه آبو داود. في الجنائز. في التعزية» (۳۱۲۳)؛ النسائي» ۲۷/6 البيهقي في 
السنن» ۷۷/6. وقال النووي : «باسناد ضعیف». المجموع ۳۷/۵ 

(4) آخرجه البخاري. في الجنائز. اتباع النساء الجنائز (۱۲۷۸)؛ ومسلم .)٩۲۸(‏ 

(ه) هذا الحديث آخرجه ابن ماجه. عن علي بن أبي طالب مرفوعا إلى النبي بء في 
الجنائز ما جاء في اتباع النساء الجنائزء (1618). وفي الزوائد: في إسناده 9 
عمر. وقد اختلف المحدئون في توثيقه احتلاف كيرا وباقي رجاله ثقات . 


والبيهقي في السنن» ۰۷۷/4 


وعن ابن عمر آمر بردهن۱). 
1 كيف یدخل الیت القبر؟9) 

قال أصحابنا: لا يسل ولکن یدخل من قبل القبلة. 

وقال اللیث: الرجال يدخلون عندنا المیت في لحده من نحو رجليه» ولیس 
فيه آمر معلوم . والشافعي : يسل من قبل رأسه. 

وقال إبراهيم النخعي : یدخل مما يلي القبلة من حیث یصلی علیه. قال 
إبراهيم : وحدثني من رأى أهل المدينة في الزمن الأول: یدخلون موتاهم من قبل 
القبلت وإن السل شيء أحدثه أهل المدينة9©) . 

وزعم الشافعي : آن الثقات من آصحابهم آخبروه : إن قبر النبي ی عن 
يمين الداخل. لاصق بالجدار. والجدار الذي [للّحد لجنبه]*) قبلة البيت» وأن 
لحده تحت الجدار» فکیف یدخل معترضاًء واللحد لاصق بالجدار, ولا يقف 
عليه شيء. ولا یمکن 3 أن يل 

قال آبو جعفر: قد ذکر القاسم بن محمد أنه سأل عائشة أن تکشف له 
عن قبر النبي کل فکشفت له عن ثلاثة قبور: لا مشرفة و [لا] لاطية» فرأيت قبر 
النبي كه مقدماً©, 


(۱) انظر: المغني» 8"85/7. 

(۲) انظر: الأصل. 6۲۱/۱؛ الأم. ۲۷۳/۱ المزنيی» ص ۳۹. 

(۳) السل: هو إخراج الشيء بجذب ونزع والمراد هنا: هو «آن یوضع السریر في مؤخر القبر 
حتی یکون رأس المیت بإزاء موضع قدمیه من القبر ثم یدخل رأس المیت القبر» ويسل ' 
كذلك» فیکون رجلاه موضع رأسه ثم یدخل رجلاه ویسل كذلك». شرح فتح القدیر ۱ 
١ .۱۳۷/۲‏ 

(8) کتاب الاثار (لأبي یوسف)» ص ۸4. 

(5) في الأصل (اللحد تحته). والمثبت من الأم» إذ النص بلفظه من الأم . 

(5) أخرجه أبو داود. في الجنائز. في تسوية القبر (۳۲۲۰)؛ مصنف عبد الرزاق» ۵۰۳/۳ 
ابن أبي شیب ۳۳۳/۳. 


قال آبو جعفر: فلو كان اللحد تحت الجدار» لما كان الذي رآه القاسم بن 
محمد. قبر النبي كله فثبت أن قبره عليه الصلاة والسلام دون الجدار. من غير 
وقوف علی ما بعده من الثلاث . 

ولما كان المستحب للاحیاء من الجهات : جههة القبلة على سائر الجهات 
في الصلاة والجلوس» كان المستحب للاموات کذلك. وما یستقبلون القبلة, 
والمیت في الصلاة علیه. کذلك في إدخال القبر. 


[۳۸۷] فیما يوضع على اللحد ۱): 
قال أصحابنا الثوري : يستحب اللبن والقصب.». ويكره الآجر والخشب. 
والجص . 
وقال الليث: لا بأس بالحجارة/ فى اللحد. قال: وسألنا عن ذلك بعض [0ه/ب] 
أهل المدينةء فقالوا: ما أكثر لبننا فى اللحد. إلا الحجارة في تسنيم القبر. 
قال أصحابناء والثوري : يسنم ولا يربع . 
وال اتلك ان افو ات تال الان او نمدا ومن سل 
فلا يكون عليه كثير تراب . 
20 وقال الشافعي في المزني: يسطح القبر على وجه الأرض نحوا من شبر. 


قال: وبلغنا أن النبي بي سطح قبر ابنه إبراهيم» فإن مقبرة المهاجرين والأنصار 


.۳۷ ۰۳۰ ؛ كتاب الآثار» لمحمد. ص 8ه؛ المزنی» ص‎ ٤۲۲/۱ انظر: الأصل.‎ )١( 
وقال ابن هبيرة: «أجمعوا على استحباب اللبن والقصب في القبرء وكراهة الآجر‎ 
. 5/١ والخشب». الإفصاح.‎ 
.۳۳۲/۳ انظر أقوال السلف في ذلك: ابن آبي شيبة»‎ 


۰۷ 


واحتج اف من قال هذا الحدیث. والقاسم بن محمد : (آنه رای قبر 
النبي وق وصاحبیه لاطية بالأرض مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء)). 
یکون مبطوحة بالبطحاء وهي مسنمة). 


وقال إبراهيم النخعي : (أخبرني من رأى قبر النبي ييا وصاحیه مسنمة 
ناشزة من الأرض عليها فلق من مَدّر بیض)۳. 


]۳۸۸[ في الجلوس على القبر(*): 
قال أصحابنا : يكره أن يطأ على قبر» أو يقعد عليه وهو قول إبراهيم . 
وقال الليث: يكره الصلاة على القبور. والجلوس علیه والاتكاء عليها. 
وقال مالك: إنما نهى عن القعود على القبور للمذاهب فيما نرى. 
قال أبو جعفر: روى أبو [إدريس] الخولاني» عن واثلة بن الأسقع. عن 
آبي مرئد الغنوي» قال : سمعت رسول الله کار یقول : «لا تصلوا علی القبور. 
ولا تجلسوا عليها»)2 . ولم يبين في هذا الخبر ما آراد بالجلوس . 
وقد روي عن محمد بن کعب القرظي قال: انما قال أبوهريرة قال 


(۱) آبو داود (۳۲۲۰). ونصه (لا مشرفة ولا لاطية. . .) . 

(1) والتسنيم من (ستمت القبر تسنيماً إذا رفعته عن الارض کالسنام. . وکل شيء علا شيئا 
فقد تسنمه) . المصباح (سنم) . 

() انظر: کتاب الاثار (لأبي یوسف). ص ۸۰:؛ والاثار (لمحمد). ص ۰۲. 

. ۲۷۷/۱ انظر: کتاب الاثار (لمحمد). ص ۲٥؛ الموطأ. ۲۳۳/۱ الم‎ )٤( 

وقال الشافعي : «وأكره وطء القبر والجلوس والاتكاء عليه. .». الأم . 

(۵) الحديث أخرجه مسلم في الجنائزء النهي عن المشي على القبور (977)؛ وأبوداود 

(۳۲۳۹)؛ الترمذي .)٠١6١(‏ 


۸ 


رسول الله ية : «من جلس على قبر يبول عليه» آویتخوط. فكأنما جلس على 
جمر نار»(۲) . 


نهی النبي ی عن الجلوس على القبور لحدث غائط أو بول). 


د آخر كتاب الصلاة فب 


(۱) أخرجه مسلم عنه بلفظ (لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده 
خير له من أن یجلس على قبر)؛ في الجنائز النهي عن الجلوس على القبر (۷۱٩)؛‏ 
وأبو داود (۰)۳۲۲۸ وغیرهما. 

(۲) انظر: الموط ۲۳۳/۱ . 


۹ 


آول كتاب الزکاة(۱) 


[۳۸۹] في صدقة العوامل(): 


قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والحسن بن حي» والشافعي: ليس 
في العوامل شيء. 
ا 


[۳۹۰] في آخذ ابن لبون(" عن بنت مخاض(؛*): 
قال أصحابنا: يأخذه بالقيمة. 


وروى عن أبى يوسف: أنه يأحذ ابن لبونٍ ذكر عن بنت مخاض إذا/ [1/50] 


(۱) الزكاة لغة: الطهارة والنماء «وسمى القدر المخرج من المال زكاة؛ لأنه سبب يرجى به 
الزكاة». انظر: معجم مقاييس اللغة؛ المصباح (الزکاء). وشرعا: «تمليك جزء مخصوص 
من مال مخصوص لشخص مخصوص لله تعالی». اللباب في شرح الکتاب ۰۱۳۰/۱ 

(۲) انظر: الأصل. ۱۱۱/۲ المزني» ص 4۵)؛ المدونت ۰۳۱۳/۱ 

(۳) ابن لبون: ولد الناقة یدخل فى السنة السادسة. 

بنت مخاض وابن مخاض: ولد الناقة يأخذ في السنة الشانية. انظر المصباح: 

(محض) . 

. ٤٠١ ؛ المدونة. ۳۰۳/۱؛ المزني» ص‎ ٤۳ انظر: المختصر. ص‎ )٤( 
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لم توجد مخاض. وهو قول الثوري» والأوزاعي» والشافعي. 

وقال ابن وهب عن مالك: إذا لم توجد بنت مخاض أخذ مکانها ابن لبون 
ذکر. ون كانت بنت لبون آو حقة(۱). أو جذعة(). كان على رب المال أن يأتيه 
بها . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا لم یوجد فیها بنت مخاض ولا ابن لبون 
ذکر» إن رب الابل يشتري للساعي بنت مخاض على ما أحب آو کره. لا أن 
یشاء رب الابل أن یدفع [منها] ما هو خير من بنت مخاض. فليس للمصدق أن 
يرد ذلك. وان آراد رب المال أن یدفع [ابن]) لبون ذکر. إذا لم يوجد في 
المال بنت مخاض ولا ابن لبون فذلك إلى الساعي. إن أراد أخذه وإلا آلزمه بنت 
مخاضء ولیس له أن يمتنع من ذلك. 
[۳۹۱] في الزبادة على العشرین ومائة :)٩‏ 

قال أصحاينا : یستقبل الفريضة بعد العشرین ومائت وهو قول الثوري . 

وقال ابن القاسم» عن مالك: إذا زادت الابل على عشرين ومائةء واحدةء 
فالمصدق بالخيار إن شاء أخذ ثلاث بنات لبون وان شاء أخذ حقتين» قال: 
وقال ابن شهاب : إذا زادت واحدة ففيها ثلاث بنات لبون إلى أن تبلغ ثلاثين 
ومائة» فيكون فيها: حقة. وبنتا لبون. 

يتفق قول ابن شهاب ومالك في هذاء ويختلفان فيما بين واحد وعشرين 
ومائة إلى تسع وعشرين. 


(۱) حقة: هي التي اكتملت الثالثة ودخلت في الرابعة. انظر: المجموع .۳٤۷/١‏ 
(۲) جذعة: هي التي اكتملت الرابعة ودخلت في الخامسة. انظر: المصباح (جذع). 
(۳) في الأصل (بنت لبون)» والمثبت من المدونة وهو الصحيح . 

. 4١ انظر: الاصل. ۲/۲ المدونت ۳۰۷/۱ المزني» ص‎ )٤( 


۲ 


وقال الأوزاعي والشافعي : ما زاد على العشرين ففي کل آربعین بنت 
لبون وفي كل خمسین حقة. 
[۳۹۲] ف البقرة إذا زادت على الاریعین(۱): 

قال آبو حنيفة : يجب فى الزيادة بحساب. 

وقال ابن آبي لیل وأبو يوسف» ومحمد والثوري» ومالك» والأوزاعي» 
والليث» والشافعي : لا شيء فی الزيادة» حتی تبلغ ستین . 
[۳۹۳] في فرائض الفنم(): 

قال أصحابناء ومالك. والثوري. والأوزاعي» والشافعي: في [شاة و]) 
مائتي شاه : ثلاث شیاه إلى أربعمائة, فيكون فيها آربع شیاه . 

وقال الحسن بن حى : إذا كانت الغنم ثلاثمائة وشات ففيها آربع» وان 
كانت أربعمائة شاه وشات ففيها خمس شیاه . 

الحسن. عن منصور» عن [براهیم قال : ین کل شي ء زاد على الثلاثمائة, 
والأربعمائة شاه قال ومعناه : ما ذکرنا(؟) . 

قال آبو جعفر: سائر الأخبار المروية عن النبي بي في ذلك يوجب ما ذکرنا 
عن اللو دون قول الحسن . 


. ٤١ المدونةء ١/١١؛ المزني» ص‎ ۰۳ ٦۲/۲ انظر: الأصل.‎ )١ 

۲ انظر: الأصل. ۳۷/۲؛ المدونةء ۳۱۳/۱؛ المزني» ص ٤١‏ . 

۳ في الأصل (في مائتي شاة) وزيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارة» انظر المراجع 
السابقة . 

)٤‏ انظر: کتاب الاثار (لأبى یوسف) ص ؟۸. 

۵ انظر: الأحاديث الواردة في ذلك : جامع الأصول. ۵۹۱/6 وما بعدها. 
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[۰/ب] 


[۳۹۶] في معنی قوله لا یجمع بين متفرق (: 

قال آبو حنيفة في معنی قوله عليه الصلاة والسلام(): (لا یفرق بين 
مجتمع) أن یکون/ للرجل مائة وعشرون شا فیکون فيها شاة واحدة. فان فرقها 
المصدق فجعلها أربعين آربعین كان فیها ثلاث شیاه . 

ومعنی قوله : (لا یجمع بين متفرق) : الرجلان یکون بینهما آربعون شاة فان 
جمعها: كانت فيها شاق. وان فرقها: لم يكن فیها شيء. 

وقال بشر بن الولید عن آبي یوسف : إذا قیل فيه خشية الصدقت. أن یکون 
للرجل ثمانون شات إذا جاء المصدق قال: هي بيني وبين إخوتي» لكل واحد منا 
عشرون» آویکون له آربعون ولکل واحد من إخوته أربعون آربعون فیقول هذه 
كلها لي» ولیس فیها الا شاة واحدق فهذا خشية الصدقة؛ لأن الذي يؤخذ منه 
یخشی الصدقة, وأما إذا لم يقل فیها خشية الصدقة» فقد یکون على هذا الوجه» 
ويكون على وجه أن يجيء المصدق إلى إخوة ثلاثة» لواحد منهم عشرون ومائة. 
فيقول هذه بینکم لكل واحد أربعون شاة فيقول المصدق: هذه لواحد منكم . 

وأما معنى قوله: (وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية): 
فلا خلاف بين أصحابنا أن المراد به أن يكون بينهما مائة وعشرون: لواحد 
ثمانون» ولآخر أربعون» فيأخذ المصدق من عرضها شاة. فيرجع صاحب الثمانين 
على صاحب الأربعين بثلث شياه. 

وقال مالك : إذا كان الراعي اة زوالفحل ]۳ راخدا والندلو واحداء 


1 . ٤۳ انظر: الأصل. ۵۲/۲؛ المدونت ١/5"؛ المزني» ص‎ )١( 

© رجه البضاري من حدیث آنس رضي الل عنه في الحدیث الطویل عن الزکاة. في . 
الزكاة» باب لا يجمع بين متفرق. . (۰)۱6۵۰ وما كان من خلیطین (۱80۱). انظر . 
جامع الأصول. ٥۷٤/٤‏ . 

() في الأصل (الفعل) . 


فالرجلان خلیطان ولا صدقة علی الخلیطین حتی یکون لواحد منهما ما تجب فيه 
الصدقة. فحینثا. تجب علیها الصدقت وان تراجعا بالسوية على ألف بحصتهاء 
وعلى الأربعين بحصتها. 
وقوله : «لا يجمع بين متفرق): أن يكون لثلاثة نفرء لكل واحد أربعونء 
وقد وجبت على كل واحد منهم في [غنمه]() الصدقةء فإذا جاءهم المصدق 
جمعوها؛ لثلا يكون عليهم فيها إلا شاة واحدة. فنهوا عن ذلك . 
وقوله : (لا یفرق بين مجتمع) : أن الخليطين يكون لكل واحد منهما مائة 
شاة وشاة. فیکون علیهما في ذلك ثلاث شیاه [فاذا أظلهما الساعی. فرتا 
غنمهما])» فلم يكن على کل واحد منهما الا شاة واحدة, فنهی عن ذلك 
وقال الثوري : التفرق بين المجتمع : أن یکون للرجل مائة شاة» فیکون 
ها هنا وها هناء فلا يؤخذ هذه من هذه ولا یجمع بين متفرق : آن یکون للرجل 
۱ آربعون» ولآخر خمسون فیخلطانها ی لأن يؤخذ منها منهما شاةء وأن يكون 
للرجل آربعون شاة فیجعل ها هنا عشرین. وها هنا عشرین. 
آربعون فإنما فیها شاة. فلا ينبغي للمصدق أن یفرق حتی يأخذ منهم ثلاث 
ولا يجمع بين متفرق : ولا ينبغي للقوم أن یکون لكل واحد أربعون شاه 
على حدة. فادا جاء المصدق جمعوها ليحسبوه . 
كثرت فلا شيء ما لم تبلغ الصدقت قال: وإذا كان راعيهم واحداً. ومحلهم 


)١(‏ المثبت من المدونة. وفي الأصل (غنم). 
(۲) في الأصل (فإن المصدق فرقا عنهما). والمثبت من المدونة إذ النص بلفظه منها. 


4\٥ 


[1/111] 


رادا ومرعاهم اا وتفرق عنهم المرا 3 فهم خلطاء . 
قال الحسن بن حي في ثمانین شاة بين رجلين: أن فيها شاتين . 
كان للرجل أربعون شاة» فنقص منها شاق لم يكن عليه شيء» وقد فرق هذا 
ما كان مجتمعا. تجب فيه الصدقة» وإذا كانت له ولرجل ثمانون شاة متفرقت 
فجمع غنم صاحبه إليه» لم يكن عليها إلا شاة. 
معا فحولهما مختلطت فإذا كاناء هكذا صدّقا صدقة الواحد فى كل حال» 
ولا یکونان خلیطین حتی يحول علیهما حول من یوم اختلطا. 
وان تفرقا في مراح أو مسرح أو فحول قبل أن يحول الحول فلیسا 
بخلیطین » ویتصدقان صدفه الائئین» وهكذا إذا جاءنا شريكيوق. 
لا یفرق بين ثلاثة خلطاء فى عشرین ومائة شا وانما علیهم شاة؛ لأنها إذا فرقت 
كان فیها ثلاث شیاه . 
(ولا یجمع بين متفرق): رجل له مائه شاة وشاة» ورجل له مائة شاه 
وشاة(۱) فإذا ترکتا متفرقتین ففیها شاتان. وان جمعتا ففیها ثلاث شیاه . ۱ 
والخشية : خشية الساعی أن تقل الصدقة. وخشية رب المال أن تكش فأمر 
وقال آبو جعفر: لا یختلفون أن الملك إذا كان لواحد لا یعتبر فيه المراح 
ينبغي أن یعتبر ملکهم لا الخلطة. 


. في المزني (مائة شاة) فقط‎ )١( 


۰۱ 


[۳۹۰ في السخال() مع المسان(): 

قال أصحابنا: إذا كان له في اول تفیل اروت ها وكيارا ذلك 
وجبت الصدقه. وان نقصت في الحول. 
الغنم بأولادها ما تجب فيه الصدقة؛ لأن آولادها منها. 

وقال الحسن بن حي : يتم النصاب بالسخال مع الأمهات. فيعتبر الحول 
من يوم النصاب/ فإن زال وقد زاد فيها سخلها حتى بلغت ستين» فذهب من 
الأمهات قبل الحول شاة أو أكثر من ذلك استقبلت بها حولاً كما يفعل بالدراهم 
إذا كانت لك فأفدت إليهاء ثم هلك من الأولى بعضها. 

وقال الشافعي : لا يعد الخال الا أن يكون من غنمه قبل الخولء 
بالسكان: 
[۳۹۰] ف ذات العيب هل يعتد بها؟(۲) 


قال أصحابناء والشافعى : يعتل بالعجفاء() والعمیای والعرجاء . 


(۱) السخال جمع سخلة: «وهي الصغيرة من ولد المعزء وربما قيل في صغيرة الضأن 
کذلك» . الدارقطني» ۲ والمسان: من أسن آسنانا إذا کبر» فهو مسن ومسنة والجمع 
نان المصیاح (سنن) . 

(۲) انظر: الآثار لمحمد. ص 55؛ المدونت. ۳۱۳/۱؛ المزني» ص ٤١‏ . 

(۲) انظر: الأصل» ۰۲۲/۲ ۷: المزني» ص ٤١‏ ؛ المجموع ۳۹۰/۵ 

روقال مالك : یحسب على رب الغنم كل ذات عوار» ولا يأخذ منهاء والعمیاء من 
ذات العوان ولا تؤخذ منها ولا من ذوات العوار» . 
المدونقف ۳۱۲/۱. 

)٤(‏ العجفاء: وهي الضعيفة» ویطلق العجفاء من الدواب : «النحيفة الجسم القليلة اللحم 

بعد سمن». انظر: المصباح» الهادي (عجف) . 


1۷ 


[1ك/ب] 


وروی آسد بن الفرات» طن آأسد بن عمرو. عن آبي حنيفة: أنه لا یعتد 
افیا 


۷1 ف الماشية تلد قبل أن يأخذ احصدق صدقتها(۱): 

قال أصحابنا: ما ولدت بعد الحول لا يعتد به للحول الماضي . 

وقال ابن شبرمة: إذا ولدت بعد الحول قبل أن يأخذ المصدق صدقتها 
عذها وأولادهاء ثم قبض صددقتها من كلها. وان ولدت بعدما قبض المصدق 
صدقتها. فلا حق للمصدق فى أولادها. 

وقال مالك: في الغنم لا يكون فيها الصدقة. فيتوالد قبل أن يأتيه المصدق 
بيوم واحد. إن عليه إذا بلغت الغنم بأولادها ما تجب فيه الصدقة. 

قال أبو جعفر: هذا عندي في قوله: فيما كان حال عليه الحول قبل ذلك؛ 
لأن مالم يحل عليه الحول. فان کمل عدده وجاءه المصدق فلا صدقة فيه في 
قوله» فيما رواه عنه ابن وهب . 

وقال ابن القاسم عن مالك: لو أن رجلا كانت عنده غنم فحال عليها 
الحول. فذبح منها وأکل ثم أتاه المصدق بعد ذلك» وقد كان حال عليها الحول 
قبل أن يذبح ؛ [أنه] لا ينظر إلى ماذبح» ولا إلى ما أكل بعد الحول. وإنما 
يصدق المصدق ما وجد في يديه» ولا يحاسبه بشيء مما مات أوذبح فأكل. 

وقال الليث: لا تكون الصدقة في الغنم حتى تتم أربعون شاة. فإذا جاء 
الساعى وعنده أربعون فعليه شاة» فان ماتت شاه قبل أن ينظر فيها المصدق» 


.۳۳۵ ۰۳۳ ۰۳۱۳/۱ انظر: المختصر. ص 454 ؛ المدونف‎ )١( 
وقال الشافعي : «إذا كانت أربعون شاة» فحال عليها الحول. فما نتجت بعد‎ 
الحول لم يعد على ربه. كان قبل أن يأتي المصدق أو بعده».‎ 
وقال أيضا: «ولا أنظر إلى قدوم المصدق, وإنما أنظر إلى الحول من يوم يملك‎ 
. ١ ١/1 رب الماشية الماشية». الأمء‎ 


1۸ 


فليست عليه صدفف وأما ما ذبح الساعی وغیره : فان نراه من یصیبه بعدما جاءه 

المصدق. ووجبت الصدقة. ولوذبحها لضيف نزل به قبل أن يأتي المصدق 
وقال الليث: إذا كانت له خمسة دنانير» يعمل بها حولا يصير عشرين 

دینار ففيها الزکاق ومثله في الغنم. يكون عشرين شاةء فلا يأتي الحول حتى 

يصير العشرون أربعين» فان فيها الزكاة إذا مر به الساعي . 

۲۳۹۸ في الحملان('): 


قال أبو حنيفة ومحمد: لیس في الحملان۲۳ والفصلان۳؟ والعجاجیل(* 
صدقة» وهو قول الثوري . 

وقال أبو یوسف. والأوزاعي» والشافعي / : فیها واحدة منهاء ومن شاة إذا 
كانت حملان أو عجاجيل . 

وقال أبو يوسف في خمس فصلان: الأول من واحدة منها. ومن شاة. 

وقال زفر ومالك: فيها ما في الكبار. 
[۳۹۹] ف بيع ما وجبت فيه الصدقة : 


قال أصحابنا: إذا باع الماشية بعد الحول, أو باع الثمرة» والمُصدَّق ينظر 
إليهاء فإن كانا لم يفترقا فالمصدق بالخيار: إن شاء أخذ من البائع» وإن شاء من 


."١١/١ انظر: الاصل. ۰4/۲ ؟5؛ الأم. ۱۰/۲ المدونت»‎ )١( 

(۲) والحمل (بفتحتین) ولد الضائنة في السنة الأولى» والجمع حملان بضم وسكون. انظر 
المصباح : (حمل). 

(۳) والفصلان. مفرده: فصیل : «وهو ولد الناقة إذا فصل عن آمه». مختار الصحاح: 
(فصل). 

(8) والعجاجیل : مفرده : عجل : «ولد البقرة ما دام له شهر). المصباح (عجل) . 

۱( انظر : الاصل. ۷۲ ۷۶+ الم ۷۲ -- ۵ . 


۱۹ 


[1/11] 


المشتري» وان كان قد افترقا أخذ من البائع ولا يأخذ من المشتري. فکذلك 
الطعام الذي تخرجه الأرض. 

وقال ابن القاسم عن مالك : إذا جاء الحول فباعها قبل مجيء المصدق 
فلا زكاة علیها للمصدق ولکن و الثمرة مكانه, وكذلك الطعام إذا باعه قبل 
مجي ۶ المصدق. ثم جاء المصدق. ولم يأخذ من المشتري » ولكنه يأخذ من 
البائع . 

وقال الأوزاعى : في الماشية إذا باعها بعد وجوب الزكاة» إن المصدق یتبع 
المشتري . ويأخذها ممن وجدها يذه . 

وقال في الزرع إذا بيع بعدما استحصد: أن الزكاة على البائع. إلا أن 
يشترط على المشتري . 

أحدهما: أن المبتاع بالخيار: بين أن يرد البيع بنقص الصدقة. أويجز 
البيع بالنقص. ومن قال بهذا إن أعطى البائع الصدقة. فلا خيار للمشتري؛ لانه 
لم ینقص من البیع شي». 
خلیطه وفی الزکات ففیه قولان : 

آحدهما: أن یکون للمشتري الخیار بين أن يأخذ ما جان والصدقة بحصته 
من الثمن » أو الرد. 

والثانی : إن شاء أخذ الفضل من الصدقة بجمیع الثمن أو الرد. 

[وللسلطان آخذ]۱) العشر من الثمرة . 


. في الأصل والسلطان آخر)‎ )١( 


رك 


۰ فى صدقة الخیل(۲): 

قال آبو حنيفة: إذا كانت ذكورا وإثاثاء. أو إناتاً وهی سائمت ففیها صدهقة: 
ي کل فرس دینان وإن شاء قومهاء وأعطى عن كل مائتي درهم: خمسة 
:راهم . 

وقال آبو يوسف» ومحمد» والثوري» والشافعي : لا صدقة فيها. 
|1 6°[ ي هلاك المال بعد وجوب الزکاخ(۲): 

قال أصحابنا والثوري : إذا هلك المال بعد وجوب الزكاة» سقطت. وان 
هلك بعضه. زكى ما بقي بحسابه, وان استهلكه هو ضمن. 

وقال مالك : إذا كانت عنده مائه دینار فمضی حول ولم يفرط فى زكاتها. 
حتى ضاعت كلها الا تسعة عشر دینار أنه لا زكاة عليه فيها؛ لأنها قد رجعت 
إلى ما لا زكاة فيه. 

وقال مالك: في الثمار إن فرط ضمن الصدقة, وان لم يفرط لم يضمن. 
وكذلك قول الليث. 

وقال/ الأوزاعى : إذا وجبت فى ماله الزكاةء فأخخر زكاته حتى بلغت مائة 
دینار. ثم تلف المال الا ماثة دينارء فإن تلك المائة زكاةء فلیخرجها. 

وقال الحسن بن حى : ادا وت علی الرجل الزکاة(۳) ۰ رواه عنه وكيع . 

وذكر حميد عنه: أنه [إن] فرط ضمن, وان لم يفرط لم يضمن . 

والتفریط : آن يج غدوق فیقول: ادفعها عشيق فاذا آخرجها حین حلت؛ 
(۱) انظر: الأصل. ۱۱4/۲ المزني» ص ۵ . 
(۲) انظر: الأصل. ۰۲۵/۲ ۰۷۵ ۱۱۳ المدونت ۲۵۹/۱ الم ۰۱۲/۲ 


(۳) هكذا في الأصل, والظاهر أنه وقع سقط في العبارت ولم أعثر على قوله في مظانه. 
انظر: مصنف عبد الرزاق 49/854؛ المحلی» ۲۱۳/۵ . 


A 


[۲/ب] 


فذهب یدفعها إلى أهلهاء ولم يفرط فضاعت فقد [أخرجت](). 

وقال الشافعي : لو كانت له أربعون شاة فأمكنه أن یصدفها فلم یفعل حتی 
ماتت. أو مات بعضها: فعليه شاة» ولو لم يمكنه حتى ماتت منها شاة: (فلا شيء 
عليه في الباقى من زكاته)؛ لأنه أقل من أربعين شاة. 
[4۰۲] فيمن يمر بالعاشر فيقول: علي دین. أو نحو ذلك هل 

دستحلف؛ (۲) 

قال آصحابنا: إذا مر على عاشر بمال. فقال: على دين» وانما أصبته منذ 
آشهر. وقد أديت الزكاة إلى عاشر آخر. أوقال: أديتها آناء قال: إذا حلف على 
ذلك صذقه. وفى زكاة الماشية إذا قال: قد أديتها أناء یثنی . 

وقال مالك والثوري» والحسن بن جى : لا يستحلف. 

وقال اللیث. والشافعی : یستحلف إذا قال أعطيتها آنا» ویقبل منه . 

وروی یعقوب بن عبد الرحمن الزهري عن أبيه» عن جده: 

أن الناس کانوا في زمن عمر بن الخطاب. لم یکونوا یستحلفون في زكاة 
أموالهم , وما دفعوا قبل منهم . 

وقال طاوس : لا يستحلف المضدق. 
[۰۳:] في الفواند ): 

قال أصحابنا والئوري : تضم الفائدة في الحول إلى النصاب من جنسه 
فتزکی بحول الأصل . 


(1) “ف الأصل (آخرت). 
(۲) انظر: الأصل, ۰۳۹/۲ 46 .1٠١5‏ 
(۳) انظر: الأصل. ۱5۸/۲ المدونة, ۰۲۰/۱ ۱۲۱۳ لام ؟/15. 
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وقال مالك : يضم المستفاد في الحول من الماشية إلى نصابهاء ولا تضم 
الفائدة من الدراهم والدنانیر. 

وقال الأوزاعي : إذا باع العبد» أو الدار. فإنه يزكي الثمن» حتى يقع في 
كن ل أن یکون له شهر معلوم» فیژخره حتی از فيعيد إليها 
حتى تتم» فقال: إن كان الذي عنده نصف ما تجب فيه الزكاة يكثر حتى يفيد» 
وإن كان دون النصف فلا شيء عليه» حتى يحول عليه الحول وهي عنده. 

وروي نحو قول الأوزاعي في أنه يزكي عن العبد حتى يبيع () 

وعن ابن عباس» وعن عمر خلاف ذلك . 

وقال الحسن بن حى : إذا كان له مائتان يملكهاء فلما كان قبل الحول 
بيوم» CS E O‏ يفا وذ انان الجر لجرك 
ذهب من المال الأول شيء» فليس فيه» ولا في هذا الآخر شيء. حتى يستقبل 
ا من اليوم الذي آفاد المال الثاني ؛ لأنه/ إنما يزكي الثاني بالأول» فإذا 
لم يبق من الأول ما يكون فيه الزكاة» لم يكن في الاخر ا 

وقال الليث: النصاب من الإبل» والبقرء والغنم» وليس النصاب في 
الذهب والورق. 

وقال الشافعي : يضم الأولاد إلى الأمهات» ولا يضم غيرها من الفوائد. 
[4 ۰:] ف زكاة المعز والضأن إذا اجتمعا(): 

قال انز تشرد كان ا ا کا ای او مين ا 


(۱) هذا إذا كان العبيد من عروض التجارةء مما هو معد للتجارة. 
انظر الآثار الواردة فى ذلك: عبد الرزاق» ۰۹5/64 ۹۷. 
(۲) انظر: الآثار لمحمد ص ۵ المختصر» ص 54 ؛ المدونت ۳۱۰/۱ الأم» .٠٠١/۲‏ 
وقال الطحاوي: «... أنه لا يؤخذ في ذلك الا ما يجوز في الأضحية منها». 
المختصر . 


GY 
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الثني» ولا من الضأن الا الجذع. حکاه عنه الحسن بن زیاد. 

قال آبو جعفر: وقال بعض الناس عن آبي حنيفة وأبي یوسف ومحمد 
في الغنم إذا اختلفت آصنافها: إن المصَدّق يأخذ من أي الأصناف شاء. 

وقال مالك : إن كان [المعزع۱) آکثر أخذ منهاء وان كان الضأن آکثر أخذ 
منها. وان استویا أخذ من أيهما شاء. 

وقال الثوري : یژخذ من الأخحس» ولا يؤخذ من الأفضل . 

قال الشافعي : القیاس أن يأخذ من کل بحصته. 
[۰:] ف الدئن هل بمنع الزکاة»(۲) 

قال أصحابنا : یمنع الزكاة بقدره» ویجعل في الدراهم والدنانیر وعروض 
التجارة» فان فضل كان في السائمة. ولا يجعل في عبد الخدمت ودار السکنی. 
۷ إذا فضل عن ذلك. وهو قول الشوري: في أنه يمنع الزكاة ويجعل في 
الدراهم دون خادم لغير التجارة. 

وقال ابن القاسم عن مالك : الدين لا يمنع زكاة السائمت ولا عشر الأرض› 
ويمنع زكاة الدراهم والدنانير» وصدقة الفطر في العيد . 

وقال ابن وهب عن مالك : إذا كان عنده من العروض ما فيه وفاء بما عليه 
من الدین. فإنه يزكي ما في يده من ناض ما تجب فيه الزكاة. 

وقال الأوزاعي : الدين يمنع الزكاة» ولا يمنع عشر الأرض. 

وقال ابن أبي ليلى» والحسن بن حي : لا يمنع الزكاة. 

وقال زفر: يمنع الزكاةء إلا أنه يجعل فيما في يده من جنسه. فإذا كان : 


(۱) ما بين المعقوفتين زيد لاستقامة العبارة. 
(۲) انظر: الأصل» 6۸/۲؛ المدونة. ١/۳۱۸؛‏ الم ۵۰/۲؛ المزني» ص ۰۵۱ ٠١‏ . 
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الدين طعاماً. وفي يده طعام لتجارة أو غيرهاء وله دراهم جعل الدین في الطعام 

وقال الشافعی : إذا كان له مائتا درهم وعلیه مثلها فاستعدی عليه السلطان 
قبل الحول [ولم] یقض عليه [بالدين]'» حتی حال الحول. آخرج زكاتهاء ثم 
قضی غرماءه [بقیتها ولو قضی عليه بالدين» وجعل لهم ماله حيث وجدوه قبل 
لحول. ثم حال عليه الحول قبل أن يقبضه الغرماء. لم يكن عليه زکاة حکاه 
المزني . 
[ ۲:۰ إذا لم بود زكاة ماله حتى جاء حول آخر”"" : 

قال أبو حنيفة » وآبو یوسف ومحمد: الزكاة واجبة قف العين يمنع 
u‏ وجوب الزكاة. فإذا استهلك المال بعل الوجوب فصارت الزکاة / دین [۲۳/ ب[ 
ثم أفاد مالاء منع الزكاة التي حصلت وجوبٌ الزكاة في مقدار الزکاة الواجبت 

وقال زفر: الزكاة لا تمنع الزكاةء ديناً كانت أو في العين. 

قال ابن القاسم عن مالك : تمنع » وكذلك قول عبيد الله بن الحسن . 
[40017] في الزرع الذي مات صاحبه قبل آداء العشر(): 

قال أبو جعفر: روى ابن المبارك. عن أبي حنيفة» في الرجل يموت وقد 
وجب في ابله وبقره وغنمه الزکاة فيجي ۶ الصا وهي في أيدي الورئة. قال: 
لا يؤخذ ذلك منهم وكذلك عشر الزرع لا يؤخذ؛ لأنه قد صار لغيره. 


قال أبو جعفر: وأما ما ذكر في الابل والبقر والغنم فمشهور عن آبي حنيفة 


)١(‏ المثبت ما بين المعقوفتين من المزني» وفي الأصل (فلم). (بالحول). 
۳( انظر: الأصل. 44/۲ V۲‏ المدوئف ۲/۱ . 
(۲) انظر: الأصل. ۰1۰/۲ ۱۱۱۸ المختصر ص 5ه؛ المدونة. ۱۳4۹/۱ الأم. ۱5/۲. 
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كما ذكر» لا اختلاف عنه فيه» وأما ماذکره عنه فیما آخرجت الأرض فلم نجد 
هذه الرواية إلا من هذه الجهت والمشهور عنه خلاف ذلك المشهور في قول 
أبي حنيفة في زكاة الماشیة: أنها تسقط بالموت وآما عشر الارض فالمشهور 
عنه : أنه لا یسقط بالموت. 

قال آبو جعفر: وذکر ابن سماعة عن محمد: أن الموت یسقط زكاة 
ما وجب في الدراهم. ولا یسقط عشر الزرع . 

قال أبو بکر: وهذا القول المشهور عن أصحابنا في هذین. 

وروي عن مالك في الزرع : إن العشر لا یبطله الموت . 

وقال الشافعي : لا تبطل الزكاة بالموت بعد وجوبها. 
[۰۸:] ف آهل البغي يأخذون الصدقات(): 

قال أصحابنا ومالك والشافعي في الخوارج: إذا غلبوا على أرض فأخذوا 
الزکاق والخراج» إنه لا يعاد عليهم. قال أصحابنا: : ویقسم فیما بینهم وبين الله 
أن يعيدواء وقال أصحابنا: لو مر رجل منا على عاشرهم, فعشره ٠‏ فإنا نقتي عليهم 
الصدقة ؛ لأنه آتاهم اا 

وقال الشافعي : لا يعاد علیه. وان آتاهم . 


قال أبو جعفر: لا یفرق حکم آدائهم إلى البغاة فیما بینهم وبين الله تعالی . 
لم یقیموها. ثم ظهر أهل العدل لم تقم على من آتی ذلك ولم تفت فيما بینه 
وبين الله تعالى بإقامتها» ولو وجبت عليه الصدقة وهو في عسكر الخوارجء فلم 


. ۲۲۰/4 انظر: الاأصل. ۳۲/۲ المدونة, ۱۲۸۵/۱ الا‎ )١( 
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يأخذوها حتی ظهر الامام علیهم» كان من حيث وجبت عليه الصدقة» يعني : 
فيما بينه وبين الله تعالى أن يخرجها. 

وقد روي عن ابن عمر أنه قال: ادفعها إلى من غلب. وقال له حبان 
أو حیان الشامي : يجيئني مصدق ابن ارايو فيأخحذ صدقة مال» ويأتيني مصدق 
نجدة/ فيأخذ؟ قال: أيهما آعطیت أجزأ عنك۱). 
[۰4:] ف زكاة مال الیتیم(۲): 

قال أصحابنا: لا زكاة في مال اليتيم . 

وقال ابن أبي ليلئ: في أموالهم الزکاق وان أداها الوصي عنهم فهو 

وقال الأوزاعي. والثوري : إذا بلغ فادفع إليه ماله وأعلمه ماحل فيه من 
الزکات فإن شاء زکاه وإن شاء لم يرك , 

وروي عنه: أن الوصيّ إذا لم یود آخذ به يوم القيامة. 

وقال مالك والشافعي, والحسن بن حي» والليث: في مال اليتيم الزكاة. 

وقال ابن شبرمة: لا أزكي مال اليتيم ما كان من ذهب أو فضة, ولكن الإبل 
والبقر والغنم . 

وقال أبو جعفر: والفرق أن الزكاة حق طارٌ على ملك. ابت للمالك قبل 
حدوث الحق» فهو طهارة. والزكاة لا تلزم إلا من تلزمه الطهارة. والزكاة وثمرة 
النخل والزرع بحدوثها يجب الحق. فلا يملكها مالكها إلا وهناك حق واجب مع 


(۱) انظر: المدونة» ۳۸۵/۱ المغني. ۸۱/۲ . 
(۲) انظر: الأصل. ۸/۲: المختصر. ص 4۵؛ المدونت ۲۵۰/۱ المزنيی» ص ٤٤‏ . 
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[۶۱۰] ف زكاة امال [المغيب إذا وجده]): 
قال أصحابنا : ادا غعصب المال غاصب فححده سنین » ولا بينة له أو ضاع 


منه فى مفازة أو طريق أو دفنه فى صحرای فلم يقف على موضعه ثم وجده بعد 
سنين» فلا زكاة عليه لما مضى . 


وقال الثوري وزفر: عليه الزكاة لما مضى . 
وقال مالك : ليس عليه الزكاة لا لعام واحد». 
وقال الليث: لا زكاة عليه . 


وقال الشافعى : فيه قولان: أحدهما أنه تجب. والآخر: أنه لا تجب”"” . 


قال أبو جعفر: وروي عن عثمان أنه قال: الصدقة تجب في الدين الذي 
لوشئت تقاضيه من صاحبه» وعلى من يدعيه حياء» ومصانعة) . 


وعن ابن عمر: (أيما دين كان لك ترجو قضاژه. فعليك فيه الزكاة كل 
عام)) . وليس عن أحد من الصحابة خلافه . 


(۱) زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارت وبدونها يبقى العنوان قاصراً. 
انظر: الأصل. ۰۱۱۳/۲ ۱۲۰ المدونت. ١/۳۳۸؛‏ المزني» ص ٥۲‏ . 

(؟) وقول مالك هذا في زكاة الماشية المخصوبة بخاصة. انظر المدونة. 

(۳) ما ذكره المؤلف عن الشافعي مختصر جدا. والتفصيل كما ذكره المزني عن الشافعي : 
3 قل يجو فيه ال وید من قوليق + هلا يكون عليه ؤكاة حى يحول عليه الحورل 
من يوم قبضه؛ لأنه مغلوب علیی أو يكون عليه الزكاة؛ لأن ملكه لم يزل عنه لما مضى 
من السنين» فان قبض من ذلك مافي مثله الزكاةء زكاة لما مضى» وان لم يكن في مثله 
زكاة فكان له مال ضمه إليه ولا حسبه. . .». وأكد الربيع القول الثاني بقوله: «فإذا أخذه 
زكاة لما مضى من السنين» وهو معنى قول الشافعي». الأم. ۲/٠١ه.‏ 

(4) الأموال. ص ۳۵ . 
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]٤١١[‏ إذا تلف بعض الال في الحول ثم استفاد(): 

قال أصحابنا: إذا كان عنده نصاب فى آول الحول. فهلك بعضه ثم 
استفاد. فحال الحول وعنده نصاب » فعلیه الزکات ولو هلك المال كله ثم استفاد 
تاا استأنف بجرلا بالمستفاد. 

وقال مالك والشافعی : إذا نقص عن النصاب فى بعض الحول. استقبل 
ا من حين يملك تمام التصاب . 
]٤١١[‏ ف الزيادة على النصاب() : 

قال أبو حنيفة: لا شیء فيما زاد على المائتين» حتى تبلغ أربعين» وفيما 
زاد على العشرين مثقالاً حتى تبلغ أربعة مثاقيل» وهو قول الأوزاعي» وروي 
نحوه عن عمر . 

وقال أبو یوسف» ومحمد» ومالك/ ۰ والثوري» والشافعي » والحسر بن ی [5/ب] 
فیما زاد بحسابه . 


[۶:۱۳] ف زكاة الحان (1): 
قال أصحابناء والثوري » رواية الأوزاعي. والحسن بن حي : فيه الزكاة. 
وقال مالك والشافعي : لا زكاة فيه إذا كان للمرأة» وان كان للرجل ففيه 
الزكاة . 
وقال الليث: ما كان يلبس ويعار فلا زكاة فيهء إذا كان للمرأة» وان كان 


)١(‏ انظر: الأصل. ۰۵5۱/۲ ۷۳ المدونة. ١/554؛‏ الإشراف على مسائل الخلاف» 
۱ المجموع. 194/5. 

(۷) انظر: الأصل. ۸۳/۲؛ المدونت ۲44/۱ المزني» ص 44. 

(۳) انظر: الأموال. ص 1۲۷ . 

(4) انظر: الأصل. ۸۷/۲ المختصر. ص 8؛ المدونةء ۲4۵/۱ المزني» ص ۵۰. 


۹ 


للرجل ففيه الزكاة. وما صنع ليحرز من الصدقة ففيه الصدقة . 

وقال مالك : وان كان للبيع ففيه الزكاة. 

ر ۰ = (۱) 

[ ۶۱ ] في ضم الذهب والورق ! ): 

قال أصحابناء ومالك والثوري : يضم آحدهما ٍلی الاخر فيكمل به 
النتصاب 3 أن أبا حنيفة قال: يضم بالقيمة. 

وقال آبو پوسف» ومحمد ‏ ومالك : يضم بالاجزاء. 
ويعتبر في كل واحد منهما كمال النصاب . 
[۱۵ ۶ ] ۳ المهر ونحوه إذا قيض بعد الحول(۲): 

قال آبو حنيفة : لا زكاة على المرأة في المهر حتی تقبضء ویحول الحول 
بعل القبض . وكذلك الدیف والميراث . 

وقال مالك : إذا كان المهر دینك فلا ركاة على المرأت حتی تقبض ثم 
يحول الحول بعد القبض . وکذلك فى الدية . وقال : إذا كان المهر بلا سائمه. 
فقبضها بعد حول. فعلیها الزكاة لما مضی ( . 

وقال مالك: كل فائدة أفادها رجل من كتابةء أودية» أو مخارجة أو غير ذلك 
فليس عليه فيها زكاة» حتى يحول عليها الحول عنده من يوم يقبضها. 

وقال أبو يوسف ومحمد: فى المهر والميراث وما يستهلك من مال. وان 


(۱) انظر: الأصلء ۲ المبسوط. ۱۹۳/۲: المدونة. ۲۲/۱؛ الأمء ؛ 
المزني. ص ٤4‏ ؛ اختلاف أبي حنيفة وابن آبي لیلی. ص ٠۲۸‏ . 

(۲) انظر: الاصل. ۹۹/۲: المبسوط. ۲۰۹/۲ المدونت ۲۱۹/۱ . 

(۲) هذا إذا كان الابل - مثلاً ‏ بأعيانها ولم تقبضها. باعتبار آنها كانت لها وایضاً لوماتت 


۰:۳۰ 


لم يكن للتجارة» وفي آجرة دار آوعبد آوغیره الزکاة للحول الماضي قبل 
القبض . 

وقال آبو حنيفة : إن كان ما استهلك لغير التجارة. فهو کالمهن وان كان 
للتجارة. فإذا قبض أربعين بعد الحول زكاه. وكذلك البیع في ذلك. إن كان 
البيع لغير التجارة. فحتی یقبضص ويحول الحول. وان كان للتجارة رک للحول 
الماضي. إذا قبض أربعين . 

وقال الثوري : يزكى المهر والمیراث وأرش الجراحة لہا مضی › ی 
مال الكتابة حتى یقبض. ويحول الحول. 

وقال الحسن بن حي : يزكى المهر. 

وقال الليث: في الميراث إذا لم يعلم به سنين» أنه يزكى لسنة واحدق 
وإذا باع ثمرة شجرة» ثم قبض الثمن بعد حول: لم يزك لما مضى من السنين. 
]5١5[‏ ف زكاة العيد('): 


قال أصحابنا والثوري» والشافعي : مال العبد لمولاه» (وزكاته) على 
المولى . 

وقال مالك: لا زكاة فى مال العبد على السيد ولا على العبد. وهو قول 
الأوزاعي» ولا زكاة في مال المكاتب عند جماعتهم . 

قال أبو جعفر/ : العبد لا يملك» لقوله عليه [الصلاة] والسلام: «من باع 
عبدا وله مال» فماله للبائم»۲۳. ويستحيل إثبات الملك لاثنين في حالة واحدة» 


. ۲٤۸/۱ انظر: القدوري» ص ۱۹ المزنى» ص ١ه؛ المدونت‎ )١( 

(۲) احرجه آبو داود من حدیث جار رضي الله عنه بهذا اللفظ. (وفي إسناده مجهول) في 
الإجارة, العبد مباع وله مال o)‏ إل اا آخرج من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما بلفظ (. . . ومن ابتاع عبدا فماله للذي باعه. . .) في البيوع» من باع 
نخلا عليها ثمر (۸۰/۱۵6۳). 


<۳1 


[1/16] 


وقوله : «فماله للبائع»: إخبار عن تحقیق الملك لا محالة. فانتفی ملك العبد» 


[۶۱۷] في زكاة العروض(۱): 

قال أصحابنا: إذا كانت العروض للتجارة. فإذا بلغت قیمتها النصاب [ففیها 
الزكاة]")» وهو قول الثوري » والأوزاعي . والحسن بن حي ء والشافعي . 

وقال مالك : إنما يبيع العرض بالعرض» فلا زكاة فيه» حتى ينض ماله 
وان كان يبيع بالعین والعرض فانه يزكي, وان لم يكن ممن يدري التجارة 
فاشتری سلعة يريد بیعها. فبارت عليه» فمضت آحوال فلا زكاة علیه. وإذا باع 
كن واحدة. 

وقال الليث: إذا ابتاع متاعاً للتجارة؛ فبقي عنده أحوالاً ثم باعه» فليس 
عليه إلا زكاة واحدة. 

قال أبو جعفر: روي عن عم وابن عمر» زكاة عروص التجارق من غير 
حلاف( )۳‏ 
[514] ف آرض العشر للتجارة(*): 

قال آصحابنا: عليه عشر الخارج دون الزكاة. 

وقال مالك : إذا باع نخلا فیثمر اللخل. فیژخذ منه الصدقةء ثم يبيع 
الحائط بعد ذلك. أنه يزكي ثمن الحائط حين باعه إذا كان قد حال على الثمن 
الذي ابتاع منه الحائط الحول. 


.۲۵۵ 2584 ۰۲۵۱/۱ ه؛ المدونة.‎ ٠ انظر: الأصل. ۸۱/۲: المزنى. ص‎ )١( 
. ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارة‎ )۲( 

(۳) انظر: الأموال. ص "٠‏ ؛ السنن الکبری؛ .٠٤١/٤‏ 

۰4۷/۰ انظر: الأصل. ۱۱۹/۲: التفریع» ۱ المجموع بالتفصيل.‎ )٤( 
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وقال الثوري : يقوم الأرض والنخل» وفيزكيهما 2 ماله وإن كان قد آدی 
عشر الثمن. ولم يزك الثمرة بعد ما يعطى منها العشر. 

وقال عبيد الله بن الحسن : إن بلغ ما أخرجت خمسة آوسق زکاه العشر. 
أو نصف العشرء ولم يزك الأرض» ون لم يبلغ خمسة آوسق. زكى الأرض مع 
ماله . 

وقال الشافعی : إذا اشترى نخلا للتجارة أوورثهاء زكاها زكاة النخل 
والزرع ولو كان مكان النخل غراس» لا زكاة فيهاء زكاها زكاة التجارة. 
[419] ف البذر إذا كان للتجارة(۱): 

قال أصحابناء والأوزاعى : فيمن عنده بذر للتجارة. فزرعه في أرض 
استأجرهاء إن عليه العشر في الخارج ولا زكاة عليه فيه وان بقي سنين. 

وقال مالك : عليه ١‏ لعش فإذا باع ا لحنطة بعد حول» فعلیه الزکاة يوم 
باعها . 

وقال الحسن بن حي : ليس عليه العشر فیما أخرجت الأرض» حتی يحول 
في الأرض› لم يخرج منه شي ۶ یکون له قیمته » فاذا خرج زكاه بمنزلة المال 
الناوي» إذا وج زکاه . 


[۲۰:] فیمن ورث عروضاً فنو ی بها التجار)/: 


قال أصحابنا: لا یکون للتجارة حتی يبيعهاء فیکون بدلها للتجارت. وکذلك 
قال مالك : في العروض في الميراث› والهبة والصدقة للتجارة. حی 2-2 ثم 


)۱( انظر : المدونةء ۹/1 التفريع » 2۱۸۳/۱ ۰ . 
9) انظر: المدونت. ۰۲۰۸/۱ ۲۹۹ الأصل. ۹۸/۲+ ٠٠١‏ ؛ المزني ص ١١‏ . 


A 


[۵/ب] 


یستقبل حولاً» وقال: ان ورث خا فشوی به التجارت كان للتجارة» وفرق بینه 
وبين العروض . 

قال أصحابنا: إذا كان عنده عروض لغير التجارة فنواها للتجارق لم تكن 
للتجارة حتى يبيعها. فیکون البدل للتجارت وان كانت عنده للتجارت فنواها 
لغير التجارة صارت لغير التجارة. وهو قول الليث والشافعي . 
[5:71] في زكاة الدين متى تؤدى؟(1): 

قال أصحابناء والأوزاعى : لیس عليه الأدای حتی یقبض سواء کان ا 
على آخذه» أولم يكن . 

قال ابن شبرمة. والشافعي : إذا قدر على أخذه. فعليه زكاته قبل القبض. 

وقال مالك: لا زكاة عليه قبل القبض»› فإذا قبض رکی لعام واحد. وان 
كان قد مضت عليه أحوال. 

وقال عبيد الله بن الحسن: فی كل مال زكاة. إل أن يعرض عليه المال» 
الا أن يقبضه فيتوى, عليه زكاته. 

قال أبو حنيفة في القرض إذا قبض عشرين درهماً بعد حول: فلا زكاة فيه 

وقال أبو یوسف ومحمد: يزكي القليل والكثير مما يقبض. 

وقال مالك. والئوري : لا يزكي حتی یقبض مقدار النصاب. وهو مائتا 


(۱) انظر: الاصل. ؟/45؛ المزني» ص ۵۲؛ المدونة» ١/١١٠؛‏ المحلی ٠١١/5‏ 


وما بعدها. 
(۲) انظر: الأصل. ۸۹/۲ المدونت ۲۵۹/۱ 


ء ۰:۳ 


درهم . ثم ما قبض بعد ذلك من قلیل أو کثیر زکاه. 
[57] فى الستفاد هل يضم إلى الدین(): 

قال ابن سماعة عن محمد: إذا أقرض رجلا مائتي درهم فحال الحول إلا 
شهراً. ثم استفاد الطالب ألف درهی فحال الحول على الدين» فإنه في قول 
محمد يرق الألف التی عنده ی وإن لم يأخذ من الدین أربعين ی 

قال ابن سماعة» وقال أبو يوسف في الاملاء: لا يزكي حتى يخرج من 
الدین شيء قل أو كثر. 

وقال مالك: ان كان عنده عشرون دیناراً, وله مائتا دينارء فحال الحول 
على الدین. فلا زكاة عليه في العشرین. حتی يحول علیها الحول. وان حال 
الحول علی العشرین؛ ثم اقتضی من الدین شيئاًء زکی ما قبض؛ لأنه عنده 
نصاب, وکذلك إن هلکت العشرون. فاقتضی دیناراً بعدهاء فانه يزكيه. 

وقال الشافعي : : يزكي العين التي في يده وان لم يكن نصابا یت 
لها لین 


[471] فیمن عنده آقل من النصاب فیحول الحول(۲): 

قال أصحابناء والئوري» والأوزاعي › والشافعي : ليبس في أقل من مائتي 
درهم 2 وأقل من عشرين مثقال ذهب زكاة. سواء كان النقصان قلیلا أو كثيراً. 

وقال مالك : إذا كانت المائتي درهم والعشرین / مقا ناقصة بينة النقصان» 


فلا زكاة فيهاء فان زادت حتى تبلغ زيادتها مائتي درهم وافية ‏ اوري مثقالاً 
وافية [ففیها ]۳ الزكاة. 


.65 انظر: المختص ص ١ه؛ المدونت ۰۲6/۱ لاه؟؛ الأم. ۵۱/۲ المزني» ص‎ )١( 
. ۲۷۳/۱ ؛ التفریع»‎ ٤4 انظر: المختص ص 47؛ المزنی ص‎ )۲( 
زيدت لاستقامة العبارة.‎ )۳( 


To 
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وإن كانت تجوز [بجواز الوازنة]) كانت فیها الزكاة دنانیر كانت أو دراهم . 


[47] في الشريكين في غير الواشي(): 

قال أصحاينا : يعتبر ملك كل واحد على حیاله . 

وقال مالك: في الذهب والورق يكون بين الشركاء إذا تعدّت حصته منهم 
عشرون دینارل أو مائتي درهم. فعليه الزكاة» وان نقصت حصته مما تجب فيه 
الز کات فلا زكاة علیه. وإذا بلغت حصصهم ما تجب فيه الزکاة. وکان بعضهم 
أقل نصيباً أخذ من کل انسان بقدر حصته. 

وقال الشافعي : یصدق الخلطاء صدقة واحدة الماشية والزرع والورق 


والذهت. 


[۶۳7] فیمن آخرج زکاته فهلکت قبل أن يؤدي 2 : 

قال أصحابنا : ما صاع في بده قبل أن يعطيه المساکین» لم یجزه من 
الزکات وهو قول الثوري . والليث. والشافعي . 

وقال مالك : ن أخرجها حين تجب علیه فلا أرى عليه شيئاًء ویجزئه . 


وقال الحسن بن حی : یجزئه من الزکاة إن ضاعت في یده ولا شيء 
عليه . 


 میمج في الأصل (لجواز الرواية)» والمثبت من التفریم؛ ومعناه: النقص اليسير في‎ )١( 
الموازین كالحبتين» وما جری عادة الناس أن یتسامحوا فيه في البیاعات وغیرها. شرح‎ 
. الجلاب. بهامش التفریع‎ 

(۲) انظر: المبسوط. ۱4۰/۳ المدونت. ۳۳/۱ الم ۰۱4/۲ 

)۳( انظر : الا ۲(« المدونت ۰۳۵۹/۱ 


٣٦ 


[۶۳۷] في زكاة ربح الضارب (۱): 


قال آصحابنا في المضارب : يزكي نصیبه من الربح إذا حال الحول» وعنده 
نصاب فان اشتری جارية قیمتها ألفان» ورأس المال آلف. زکی خمسمائة إذا 
حال الحول» ويزكي رب المال آلفان وخمسمائةء ولو اشتری بالف جاریتین : 
قيمة كل واحدة ألف. زکی ربع المال إذا حال الحول, ألفاً وخمس ولم يكن 
على المضارب زكاة. 

وقال مالك : إذا أخذ المضارب ربحه فهو بمنزلة الفائدة» يستقبل بما أخذ 
سنة. ولو عمل بالمال سنة فربح» كان في المال وفي الربح الزکاق سواء كانت 
حصة المال مما تجب في الزكاةء أو مما لا تجب. قال: وأما زكاة الفطر في عبد 
الفا ا ق باونو أن العامل ی نمال القرامن ا 
فحال الحول وهي عند المقارض. فان الزكاة على رب المال في رأس مالهء 


ولا يكون على العامل شي ء . 
وقال الثوري : لا يزكي المضارب الربح حتى يقبضه. ويحول عليه الحول 
بعد أخذه. 


وقال الشافعى : إذا كان رأس المال آلفا» والسلعة تساوي آلفین ففیها 
لاق فتاه نهیم لها اقا هلک لت الستال اداه هس اش الب 
اا 


والثاني : أن الزكاة على رب المال فى ألف وخمسمائة» وأوقفت الزكاة في 
خمسمائة. فإن حال الحول عليها من يوم / صارت للعامل. زكاها؛ لأنه خليط 
له. 


قال آبو جعفر: لا حلاف أن للمضارب أن يطالب رب المال بالقسمة. حتی 


(۱) انظر: الأاصل ۲ المدونة. ۰۲۷۸/۱ ۲۷۹ المزني. ص .٩۱‏ 


GY 


1[ ب] 


یحصل له نصیبه من الربح قفا من ملك صحيح الملك يلزمه فيه الزكاة. 
[47] في أخذ البدل في الزکاة(): 


قال أصحايبنا: يجوز آداء الزكاة بالقيمة» فان أدى عن خمسة جیاد خمسة 
دونها فى الجودة أجزأه عند تین حنیفه وأبى يوسف . 

وقال محمد: يؤدي فضل ما بينهما. 

وقال زفر: عليه أن يتصدق بغيرها. 

وقال أب و حنيفة وابویوسف: زن آعطاه ا وضحا(۳) عن خمسة عا 
وذلك فیمتها أجزأه عن آربعت ويودي درا آخر . 

وقال زفر: يجرىء الأربعة عن الخمسة ادا كانت مثل فیمتها . 

وقال مالك: يعطي عن الدراهم قيمتها ذهباً. ولا يعطي عروضاً. قال 
مالك: ولو آن ایا آجبر و وأحذ منهم دراهم بقيمة ماوجب عليهم 
أجزأهم . 

وقال الثوري : يجوز إعطاء العروض عن الزكاة إذا كانت قيمة ذلك وأن 
3 يعطيها على وجهها أحبٌ إلى 

(وقال الحسن بن حي : يخرج من كل مال, زكاته أحبٌ إليّ) من أن يعطي 
فى الزكاة شيئا من غيرها مكانها. 

وقال عبيد الله بن الحسن : في الذهب والفضة إذا آدی أحدهما عن الآخحرء 
أجزأه» وإن أعطى عن آحدهما طعاما فإني أختار له أن لایفعل ولا أزعم مع 


)١(‏ انظر: الأصل. ۲ المبسوط. ۳/۲٠۲؛‏ المدونة» ۰۳۰۰/۱ ۳۳۹ المجموع 
6 . 
زفة الأوضاح «حلي من الدراهم الصحاح» مختار الصحاح : وضح . 


EA 


وقال الشافعي : لا یجزیء ذهب عن ورقء ولا ورق عن ذهب . 

قال أبو جعفر: من يستحق قبض الصدقة صنفان: 
الغنائم» وكذلك المسکین إن كان هو الآخذ فجائز له أخذ البدل عنه» كما 
لو كان عليه مال. جاز له أخذ البدل عنه . 
۱۶۲۹۲۱ في ارتجاع صدقته بالبيع :)١(‏ 

قال أصحابنا : لا باس لمن أحرج زكاته. أو کفارة یمینه آن پشتریه ممن 
دفعه إليه» وهو قول الأوزاعي . 

وقال مالك » والحسن بن حى : أكره ذلك وكذلك الليث. 

قال الحسن : وان ورثها وجهها في الوجه الذي كان وجهها فيه أول مر 
ولا یکره الحسن ذلك فى الهبة. 

وقال الشافعي : أكره للرجل شراء صدقته. ولا أفسخه» وقال: في كفار 
اليمين إن تنزه عن شرائها أحب إلي . 

وذكر أبو جعفر قصة الفرس التي باعها عم فأراد شراءهاء فقال 
النبي بي : «لا تعد في صدقتك. ولا تشترها۳). قال: وهذا/ أولئ مما قال من 
أباحه . وأما الميراث فمن [ورثه]» فيحل له لحديث عمروبن شعيب عن أبيه 
عن جده أن رجلا أتى رسول الله ية فقال يا رسول الله : إني أعطيت أمّي 
حدیقه وإنها ماتت ولم شرك وا غيري» فقال رسول الله : روصت 


.5۹/۲ انظر: المدونت ۱۳۳۹/۱ الأم»‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري. في الزکاة. هل يشتري صدقته (589١)؛‏ ومسلم. في الهبات. کراهة 
شراء ما تصدق (۱5۲۱)؛ وأصحاب السنن : جامع الأصول. 478/5 . 

(۳) في الأصل (آباحه) ومضروبة علیها. 


۰۳۹ 


زلاك/أ] 


صدفتك. ورجعت إليك حدیقتك(). قال: وهذا يوجب أن لا يجب عليه في 
المیراث أن لا یتصدق به. 
[۳۰] فيما يأخذه العاشر (): 

قال أصحابنا: إذا مر على العاشر بنصاب. فانه يأخذ منه زکاة ما معه 
ولا یأخذ منه زكاة ما فيه بیته . 

وقال ابن شبرمة: ما ظهر من مال زکیته. وما لم یظهر وغاب عني لم آفتشه 
ولم أطلبه . 

وقال مالك: أرى أن آخذ من تجار المسلمين إذا اتجروا الزكاة في بلادهم 
وغير بلادهم من كان عنده مال تجب فيه الصدقة. ويبعث الوالي إلى من يأخحذ 
زكاة أموالهم الناض( إذا لم يتجرواء ويسألهم عن ذلك. وقد فعل آبوبکر كان 
يقول للرجل إذا أعطاه عطای هل عندك من مال وجبت عليك فيه الزكاة؟ فان 
قال نعم» أخذ من عطائه زكاة ذلك المالء وان قال لاء سلم إليه. 

وكان مالك لا يعجبه أن ينصب لهذه المكوس©؟ أحداً. 

وقال مالك: إذا كان الوالي عدلاً. لم يسع الرجل أن يفرق زكاة ماله الناض 
ولا غير ذلكث» ولكن يدفع زكاة ماله الناض إلى الإمامء وأما ما كان من الماشيةء 
وما آنبتت الأرض» فان الامام يبعث في ذلك . 

وقال الشافعي : ولو كان بين رجلين أربعون شاة» ولأحدهما ببلد آخر 
أربعون شاة؛ أخذ المَصَدّق من الشريكين شا:: ثلاثة أرباعها من صاحب 
الأربعين» وربعها من الذي له عشرون؛ لأني أضم مال كل رجل إلى ماله . 


(۱) أخرجه ابن ماجه. في الصدقات من تصدق بصدقة (۲۳۹۵). 

(۲) انظر: الأصل» ۰۱۰۱/۲ ۱۰۸ المدونت. ۲۸۵/۱ الا 6/7 . 

(۳) «أهل الحجاز یسمون الدراهم والدنانیر النض. والناض إذا تحول عیناً بعد أن كان متاعاً» 
المختار (نضض) . 

() المکس : واحد المکوس وهو ما يأخذه (الجبایة) تسمية بالمصدر وغلب استعماله: ما 
يأخذه الاعوان ظلماً في البيع . انظر المصباح؛ المغرب (مکس). 
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[۳۱] فیمن يمر على العاشر بالفو اکه: 

كاله یز ستفة: لاباعت العاشر من کی وما لاس شا وان كان 
للتجارة . 

وقال آبو يوسف ومحمد» والحسن بن حی : بو حذ ۳ 
]٤۳١١[‏ ي هية الدین. هل بجزیء من الزکاة؟(۲): 
سقطت زکاته و إن كان من عليه ذلك غنيّا لم يجزه. ولا یجزیء عن دين عليه 
لم يهبه. وإنما تسقط عن زكاة الموهوب حسب. 

وقال الثوري : يضمن زكاته . 

وقال عبید اله بن/ الحسن: لا آری أن یفعل ذلك. 

وقال ابن وهب: سئل اللیث عن الرجل تحل عليه الزکاة» وله على رجل 
یضع عنه من زکاته بعضه» ویقسم ما سوی ذلك على أهل السهمان الا أن تکون 
زكاة ماله كبيرة» يعم السهمان. ویستوجب مثل الذي كان قاسماً لغیره. فیضع 
ذلك عنه . قال: إلا آن یکون الذي عليه قد أيس منه. فيضع عنه بقدر الذي عليه 
من الدین . 


(۱) لکن الذي ذکره محمد في الأصل مخالف لما ذکر هنا تماماً؛ حيث ذکر عن الامام 
بالأخذ وعن الصاحبین بالمنم تماماً. انظر الاصل. ۰۱۱۹/۲ ۰۱1۰ 
(۲) انظر: الأصل» ۱۵۲/۲ المدونت ۳۰۰/۱ الأم» ۹۱/۲. 
ذکر في الأصل على عدم الاجزاء مطلقاً من غير تفصیل . 


۶ ۱ 


۷ ب] 


الفقهاء غير الحسن البصري. واللیث بن سعد. وهو قياس قول الشافعي ؛ لأنه 
یجعل الدیون المأمونة کالودائع . 


:)۱( فیمن يموت و علیه زكاة ماله‎ [TT] 


قال أصحابناء ومالك فى رواية أبن وهب » والشوري» والأوزاعى رواية. 
والحسن بن حي » والليث روایف» وعبيد الله بن الحسن : إذا مات وعليه زكاة ماله 
إن ورثته لا یجبرون عليه ولا يلزمهم إخراجهاء وان فعلوه فهو آفضل. وان وصى 

وروی ابن القاسم عن مالك : يحرج من رأس المال ولا يكون من الثلث. 
ولو كانت له ماشية تجب عليه فيه الزكاة فماتت» فجاء الساعی» لم يأخذى ولکن 
على الورثة أن يقوموهاء وليست الماشية كالدنانير» ولو وجبت فيها الزكاة ثم مات 
لم يجب على الورثة أخراجهاء إلا أن يتطوعواء أو يوصى به الميت. فان أوصى 
به كان في ثلثه مبدأ على الوصایا. 

وروى عن الأوزاعى : أن الزكاة الواجبة فى الحياة تؤخذ من مال الميت. 

وقال الليث ‏ فى المريض يحل عليه الزکاق فيريد إخراجها ‏ : فإنه 
يخرجها من جملة ماله إذا كان الشهر الذي يخرج فيه زكاته. فان كان عليه دين 
فإنه يبدأ بدينه» ثم تكون الزكاة بعد الدين» وإذا وصى بزكاة ماله. فإنها لا تکون 
إلا من کل وزكاة الماش راس التال: 

وقال الشافعي : يبدأ بالزكاة على الدين» ثم يكون ما بقي دين الغرماء. 
[:”5] ف الارض تسقى مرة سيحاً ومرة بدالية7() : 


قال أصحابنا : ينظر إلى الأغلب» فیزکی به» ولا يلتفت إلى ما سواه . 


(۱) انظر: المختصر. ص ۵۲: المدونت ۰۳۶۱/۱ ۱۳۰ الأم. ۱۵/۲. 
(۲) انظر: الأصل» ۱۵۷/۲ المدونت ۱۳۳۹/۱ المزني» ص 58 . 


۲ 


وکان بكار بن قتيبة ینظر إلى ما سقیت بالنيل» وما سقیت بالسواقي» فیجعل 
زكاة كل واحد منهما على حکمة. ولا ینظر إلى الأغلب 

وقال مالك : ینظر إلى ما تم به الزرع» فیزکی/ علیه» على العشر أو نصف 
العشرء فاي ذلك كان أكثر سقیه ‏ فإنه يزكي عليه هذه رواية ابن القاسم . 

وروی ابن وهب عن مالك أنه إذا أسقى نصف سنة بالعیون ثم انقطعت 
بقية السنة بالناضح » فان عليه نصف زكاته عشراً. والنصف الآخر: نصف العشر. 

وقال مرة آخری: زكاته بالذي تمت فيه حیاته. 

وقال الشافعي : يزكى کل واحد منهما بحساب . 

قال أبو جعفر: اتفق الجميع على أنه لو سقاه ماء المطر يوماً أو يومين 
لا اعتبار یه ولا یکون له حصتی فثبت أن الاعتبار بالأغلب . 
[4۳۰] في عشر الارض الستاجرة(): 

قال أبو حنيفة : العشر على المؤاجر. 

وفال مالك وأبو یسوسف. ومحمد ‏ والشوري. والحسن بن حي » 
والشافعي : العشر على المستأجر» إذا كانت أرض عشر. 

.( ۰ 0 

:) هل یجتمع الکنن, والخراج؟(‎ [fT] 

قال أصحابنا: لا یجتمعان . 


)۱( السیح : هو الماء الجاري الظاهر على وجه الأرض». 
الدالية : الدلو ونحوها: «خشبة تصنع على هيئة الصلیب تثبت برأس الدلو ثم يشد 
بها طرف حبل. وطرفه الاخر بجذع قائم على رأس البشر یستقی بهاء والناعورة یدیرها 
الماء أو الحیوان» . 
انظر : المصباح» المعجم (سیح » دلو) . 
انظر: الأصل» ۱۱8۳/۲ المدونت ۱۳4۵/۱ المهذب ۱۹/۱ 
)۲( انظر : المراجع السابقة . 


A 


[1/A] 


وقال مالك والحسن بن حي .2 والثوري. وشريك» والشافعي : إذا کانت 
آرض خراج . فعليه العشر في الخارج» والخراج في الأرض. 


قال أبو جعفر: قال النبي كل : «فيما سقته السماء العشرء وفيما سقى 
بالناضح () نصف العشر»(۲) وذلك إخبار بالواجب في كل منهماء ولو وجب 
اعرا مع ذلك» لكان بعض الواجب؛ لأن الخراج قد يكون مشاطرة. وقد يكون 
قفيزاً وذرهجاء زا قوله عليه الصلاة والسلام : رمنعت العراق قفيزها 
ودرهمها) 20 معناه : د 0 


ولو كان العشر واجباً فيما زرع في أرض الخراج لاستمال أن يكون الخراج 
50000 والعشر غير ممنوع ؛ لأن من منع الخراج بجحوده ما عليه في ذمته. 
كان للعشر آمنع وفي ترکه ذکر العشر دلالة على آن لا عشر في أرض الخراج . 


(وروی أن دهقانة(*) نهر الملك أسلمت. فکتب عمر أن يؤخذ مها 
الخراج إن اختارت آرضها)(*) . 
ولو كان العشر مع ذلك واجباً [لما أخر]) ولم یخالفه أحد من الصحابة. 


(۱) الناضح: «البعیر أو الثور أو الحمار الذي یستقی عليه الماء». اللسان - (نضح) . 
وخص بعضهم النضح بالبعیر فقط . 

(۲) آخرجه البخاري من حدیث ابن عمر رضي الله عنهماء في الزكاة» العشر فیما یسقی 
(۰)۱4۸۳ وأصحاب السنن : جامع الأصول» ۰1۱۲/4 

(۳) آخرجه مسلم من حديث أبي هريرة» في الفتن. لا تقوم الساعة حتی يحسر الفرات 
(۲۸۹۰). 

. الدهقان: رئيس القرية أو رئيس الإقليم. المعجم الوسیط (دهقان)‎ )٤( 

(ه) انظر: مصنف عبد الرزاق. 5/١١٠؛‏ ۳۷۰/۱۰؛ الستن الکبری؛ ۱4۱/۹؛ والمحلی» 
f0 N‏ 

(5) في الأصل (لأخر). 


[۳۷] الزكاة فیما بلتقطه(۱): 
قال أبو جعفر: لا نعلم مخالفاً في هذا أن لا زکاة فیما یلتقطه من الزرع 
غير الأوزاعى. فإنه قال : إذا اجتمع عنده خمسة آوسق. فعليها العشرء فإنها 
قال آبو جعفر: لا يخلو من أن يكون مباحاً في الأصل» لا ملك عليه 
لحد ومعلوم أنه لم يكن [ملكاً]0) قبل آخحذه قبل أخله فيه فكذلك بعل أخذه 
وان كان ملكا فأباحه مالكه» فهو بمنزلة من وهب ذلك/ لرجل» فلا يجب عليه 


د 


سی ۶ . 


1[ ] إذا آخرج الزرع مراراً في السنة. هل يضمه في كمال 
الأوساق آم لا؟(: 
مازرعه في هذه الأرض» إن مازرعه فيها بعده» أو في غیرها وإنما يضم 
ما زرع في وقت واحد. فيكمل به الأوساق©) . 
وقال مالك والشافعي : يضم بعضه إلى بعض. فان زرع بعضه بعد حصاد 
الآخر. 


(۱) وهذا لأن الفقهاء اشترطوا الایجاب الزكاة: ملك النصاب ملكاً تاماً مع حول الحول» وهنا 
غير متوفر. 

(۲) زيادة ما بين المعقوفتين لدلالة العبارة عليه . 

(۳) انظر: الأاصل. ۲ المبسوط. ۲۰۸/۲ الأ ۲ المزني. ص 47 ؛ الكافي 
في فيه أهل المدینق» ص ٠١۳‏ . 

)٤(‏ وأما قول أبى حنيفة فإنه يؤخذ العشر كلما قطعت. بناء على إيجاب العشر في الرطب» 
5 لا يعتبر التصاب ا 0-7 ار 5 
ا ا انظر بالتفصيل: | 
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[۸/ب] 


وقال الشافعي : إذا ر گی السنة ثلاث مرات: في ربیع » وحریف» 
وصیف. ففيها أقاويل: 

© منها: أنه زرع واحد., إذا زرع فى سنة واحدة [وإن أدرك بعضه في 
غیرها](۲) . 

© ومنها أنه يضم ما آدرك في سنة واحدة» وما آدرك في السنة [الأخحری](۱) 
ضم إلى ما أدرك في الأخرى. 

© ومنها أنها مختلفة لا تضم . 

قال آبو جعفر: لایختلفون أثه إذا كان بين الزرعین أكثر من خولء أنه 
[44] فيمن باع زرعه(): 

قال أبو حنيفة : إن باعه قصیلا(۳) فقصله المشتري. فالعشر على البائع» ون 
تركه حتى صار حباء فهو على المشتري . 

وحكى ابن سماعة, عن محمد فيمن باع قصیلا له قبل أن يدرك العشر 
لأن أصل هذا فيه العشر. 

ألا تری أنه لو باع نخلة أسراً كان عليه العشر. 

قال: وقال محمد بعد هذا القول خلاف هذا القول. 

قال: إن كان الذي باع من ذلك لوتركه يبلغ خمسة أوسق» فعليه العشر 
إذا باعه. فإن كان لو تركه لم يبلغ كيله خمسة آوسق. إذا أدركه. فلا عشر عليه . 


)1ع( ما بين المعقوفتين مزيدة من المزني » والعبارة تقتضي إضافتها. 
63 انظر: الأصل» ۱۵۹/۲ المدونف ١/45"؛‏ الأمء ۳/۳۲ 
۳( القصل : هو القطع. «والقصیل : هو الشعیر یجز لعلف الدواب» المصباح (قصل) . 
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وقال مالك : إذا كان قد بدا صلاحه. فالزكاة على الباشم الا أن یشترطها 
لمبتاع. وان لم يبدو صلاحه فعلی المبتاع . 

وقال الثوري: إذا باع عنبه أو زرعه قبل أن یحصد. فالزکاة في الثمر 
لعشر. آونصف العشر وان باعه قصیلا فلیس علیه شیء. 

وقال الاوزاعي : إذا باعه بعدما تومن العاهة. فعلی البائع . 

وقال اليثم يأحذ المصدق حفه من اتزرع حيث وحده ولو باع الزرع 
الزكاة على البائم إلا أن یشترط المبتاع . 

وقال الشافعي : إذا قطم ثمر نخلة قبل أن يحل بيعه» لم يكن عليه فيه 
نقد" تقال ونه ما مره لشن ملكا میا فل أن عرض فا الصف 
و الحمرة. فالزكاة على الآخر. يزكيها حيث تزهي) ولواشترى الثمرة بعد أن 
بدو صلاحهاء فالعشر فيها والبيع مفسوخ. 
۰ فيمن له أرضان متفرقان. هل يضم؟ 
احد على حده ولا تعتبر الشركة. وكذلك قال مالك فى الشريكين. 

وقال مالك في المساقاة إذا لم یخرج الحائط الا خمسة أوسق. فالزكاة 
اجبة . 


ولم یجعله مثل الشریکین» وقوله في الأرضین کقول آبي یوسف ومحمد . 


.۳۷/۲ انظر: المدونة. ۰۳۳/۱ ۱۲/۵ الأم»‎ )١ 
الزهو: «البسر المکون. یقال: إذا ظهرت الحمرة والصفرة في النخل فقد ظهر فيه الزهو»‎ ۲ 
. المختار رزهو)‎ 


۷ 


2 


وقال الشافعي : الزكاة في الذهب والورق كالخلطاء في الماشية والحرث 
و 
]٤٤١[‏ قي العشر قي آرض المكاتب :)١(‏ 

قال أصحابنا: في أرض المكاتب العشر. 

وقال مالك: لا عشر في أرض العبد والمكاتب» وهو قول الأوزاعي . 


وقال اللیث: إذا ساقى المسلم حائطاً للنصراني» فالزكاة في الشمرق 
وليست فى الأبدان: 


وقال الشافعی : لا يصدّق صدقة الخلطاء أحدء إلا أن يكون الخليطان 
[441] في أرض الخراج آوالعشر إذا انتقل الملك فيها': 

لا حلاف بين أصحابنا: إذا كانت أرض خراج في الأصل. فأسلم مالكها 
أو باعها من مسلی إنها لا ينتقل عن الخراج إلى العشر. 

واختلفوا ففى أرض العشر إذا ملكها ذمى : 

فقال آبو حنيفة : علیه الخراح» ثم لا ینتقل عنه آبدا. 

وقال أبو یوسف : عليه عشران. فان عادت إلى مسلم فعلیه عشر واحد. 

وروی نحوه کن الحسن» وعطای وهو قول عبيد الله بن الحسن . 

وقال محمد: لا ینتقل عن العشر إلى الخراج بملك الذمي إياها. 

وقالوا جميعاً فى التغلبی : إذا اشتری أرض عشر فعلیه عشران . 


رم انظر: الأصل. ۱4۲/۲ المدونت ۰۳6۹/۱ 
() انظر: الأصل, ۰۱۳/۲ ۱44 المزني» ص ۲۷۷ . 


۸ 


فعلیه ما كان عليه في أرضهء لا پسقطه اسلامه, وانما جزية رأسه. 

وقال مالك في أرض الصلح : إن لصاحبها بيعهاء وان أسلم سقطت عنه 
جزية رأسه» وخراج أرضه» وله أرضه بحاله. بعد إسلامه بغير خراج» قال: وإن 
اشتراها مسلم» فلا شيء على السملم فيهاء وخراج الأرض كما هو على الذمي 
بعد البيع» وبيعه جائز. 

قال: وما افتتح عنوق فإنه يجوز بيع أرضه. 

قال أبو جعفر: سألت أبا خازم: يذكر عن مالك بن أنس بغير إسناد ذکره 
في المسلم يكون له أرض عشرء أنه لا يجوز بيعه من ذمي» واستحسنه 
أبو خازم» أنه لو جاز بيعه بطل العشر الذي هو حق لله تعالى في الخارج منها. 

ولم نجد هذه الرواية عند أصحابنا المصريين عن مالك . 

وذكر أحمد بن حنبل: أن مالكاً كان/ يقول: في أهل الذمة يمنعون أن 
يشتروا أرض العشر؛ لأنهم يذهبون بالزكاة؛ إذ لا زكاة عليهم . 

وقال الثوري: إذا اشترى الذمى أرض عشرء فلا خراج عليه . 

وقال الحسن بن حي : إذا أسلم الذمي» أذى عن أرضه ما كان يؤديه قبل 
إسلامه» وان اشترى مسلم أرض خراج» فعليه الخراج والعشر جميعاًء قال: ومن 
أسلم من بني تغلب. فأرضه أرض عشرء وقال: في الذمي يشتري أرض عشرء 
إن كان من بني تخلب» فعليه الصدقة مضاعفت وان كان من غيرهم» من أهل 
العهد فليس عليه فيها خراج» ولا عشر. 

وقال الشافعي : من أسلم من أهل الذمة وضعت عنه الجزية. فان كان من 
أهل الصلح فهو أحق بارضه. وما أسلم عليه له. 

قال أبو جعفر: اختلف حافظو قول الشافعي : في الذمي يشتري أرض عشر 
من مسلم» أنه لاشيء عليه فیما زرع» كما لومنحه مسلم أرضاً لم يكن عليه 
فیها العشر . 


۹ 


[59/ت] 


قال أبو جعفر: قوله م : «منعت العراق قفيزها ودرهمها/۱) يدل على آنه 
إذا وجبت لم يتغير باختلاف الأحوال» فلم يفرق النبي بي بين ذلك . 

وروی عن عمر في الذي یسلم على أرض الخراج(. 

وعن ابن عمر أنه قال: (لا تجعل - لمسلم - في عنقك صغاراً)0”© بشراء 
أرض الخراج. 
[۳ ۶] فیما يأكله من التمرة. هل يحسب علیه؟(*): 

قال آبو حنيفةء وزفر» ومالك والشوري : يحسب عليه ما أكله صاحب 
الأرض . 

وقال آتو اورسف" إذا أكل صاحب الأرض» وأطعم جاره وصدیقه ال مذ 
عشر ما بقى من الثلاثمائة الصاع التي فيها الزکاة. لا يؤخذ منه مما أكل أو أطعم, 
فلو أكل الثلائمائة الصاع أو أطعمهاء لم يكن عليه عشرء فان بقي قليل أو كثير» 
فعليه عشر ما بقي» أو نصف العشر. 

وقال الليث في زكاة الحبوب: بدأ بها قبل النفقة» وما أكل من فريك( هو 
وأهله» فإنه لا يحسب عليه بمنزلة الرطب الذي يترك لأهل الحائط يأكلون 


ولا يخرص عليهم . 


(۱) سبق تخريجه بمسألة .)4۳٩(‏ 

(۲) أي: كان عمر إذا أسلم الذمي وله أرض من أرض العنوة وضع عنه الجزية وأخذ منه 
الخراج. انظر: السنن الکبری» ۰۱4۱/۹٩‏ 57١؛‏ المحلى. 10/ه4". 

(۲) أخرجه عبد الرزاق وغيره بلفظ (لا تجعل في عنقك) لمن استشاره بشراء أرض أهل 
الذمة. انظر: المصنف. 45/5؛ السنن الكبرى» 40/8١؛‏ أحكام القرآن للجصاصء 
EE ۲۳‏ 

. 1۷ انظر: المدونت ۱ المزني» ص‎ )٤( 

(۵) فرك السنبل بيده. «وأفرك السنبل صار فريكاً: وهو حين یصلح أن یفرك فيؤكل» المختار 
(فرك) . 


۶:9۰ 


وقال الشافعي : يترك الخارص لرب الحائط ما يأكله هو وأهله. لا یخرصه 
عليه ومن أكل من نخله وهو رطب. لم يحتسب عليه . 


ل مر مر ذه 2 ر مرح سر 


قال أبو جعفر: قال الله تعالی : « حكلوا من مرو لدا أَثْمَرَ وءاتوَاحَمَهیوَ 
حَصَادوء4 [الأنعام/ ۰۲۱6۱ فاحتج لمن لم يحتسب المأكول بهذه الآية» ويحتمل 
أن يريد إبراء حق الجميع » المأكول والباقي . 

واحتجوا أيضاً بقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا خرصتم فدعوا الثلث فإن/ 
لم تدعوا الثلث. فدعوا الربع»(). 

قال أبو جعفر: يحتمل أن يكون معناه: ماروى سهل بن أبي حثمة» أن 
النبي لل بعث أبا حثمة خارصاً. فجاءه رجل. فقال: يا رسول الله إن أبا حثمة 
قد زاد علی . فقال رسول الله ية : إن ابن عمك يزعم أنك قد زدت علیی فقال: 
يا رسول الله لقد تركت له قدر عرية أهله. ومایطعم المساکین. ومايصيب 
الریح. قال: «قد زادك ابن عمك وأنصفك»). 


والعرایا: هي الصدقة . 

فأما [ما یژکل رطباً]۳) في الخرص» فقال محمد في الاملاء: ویخرص في 
الرطب تمراً جافاً. والعنب زبیبا فإذا بلغ خمسة أوسق أخذ منه العشر» أو نصف 
العشر. وان لم تبلغ خمسة آوسق في الخرص. لم يؤخذ منه شيء. 

وقال» في آخر الباب: وهذا كله قول آبي حنيفة في الخرصء لا في 
المقدار . 


وقال مالنت: لا بخرص من الفتار الا التخیل: والاعتاب فیخرضن على 


(۱) أخرجه آبو داود من حديث سهل بن أبي حثمة» في الزکاة. خرص العنب (۱۲۰۳)؛ 
الترمذي. (547)؛ والنسائي» ۰۱۰۹/۵ انظر: جامع الاصول. ٦٠٤/٤‏ . 

(۲) آخرجه الدارقطني في السنن. ۰۱۳4/۲ ٠١١‏ . 

(۳) في الاصل (بياض قدر کلمتین). 


٤٥١ 


۲ /۷۰[ 


أهله للتوسعة. ثم یخلی بینهم وبين ما يؤكلونه» ثم یژدون الزكاة على ما یخرص 
علیهم . فأما مالا يؤكل رطبا وانما يؤكل بعد حصاد کالحبوب کلها. فانها 
لا تخرص وانما یخرص علیهم فيه الأمانة. فان آصابت الثمرة جائحة بعد . 
الخرص. قبل أن یجدوها أحاطت بالثمرة» فلا شيء علیهم فیه. وان بقي من 
الثمرة ما تبلغ خمسة أوسق فصاعدا أخذ منه. 

وقال مالك : إذا خرصت الثمرق ثم مات صاحبها. فصارت للورثة» وحصة 
كل واحد لا تبلغ خمسة آوسق. ففيها الزكاة؛ لأنها إذا خرصت فقد وجبت 
الصدقة. فإن مات صاحبها بعد ماتزهى. قبل أن تخرص فكذلك أيضاء فان 
مات قبل الزهو, اعتبر ملك كل واحد من الورثة أن يكون له خمسة آوسق . 


وقال الثوري: الخرص غير مستعمل. وإنما على رب المالء أن يؤدي 
عشر ما يصير في يده إذا بلغ خمسة أوسق . 

وال الل هنا القن وال راهله امتاه على تاره الا 
أن يتهموا. فيا فینصت السلطان آمناء . 

وقال الشافعی : يخرص النخل والعنب. وأهله أمناء فيه. إن ادعوا جائحةء 
قبل منهم. فان اتهموا استحلفوا. 

قال أبو [جعفر]: لم يختلفوا أن الخرص لا يجعل الثمرة في ضمان أهلها. 

وحديث عبد الله بن رواحة 5 الخرص ۰ فيه (أنه كان يخرصها علیهم. ثم 
رو ۰ ال ل(۲۲. 

فدل اتفاق الفقهاء على خلافهء أنه منسوخ. 


(ا) آخرجه مالك في الموطأ. ۷۰۳/۲. 


{o 


[444] في مقدار ما تخرجه الارض وما يجب فيه العشر(۱): 


قال أبو حنيفة / وزفر: في قليل ما تخرجه الأرض وكثيره: العشر. إلا 
الحطب والقصب والحشيش . 


وقال أبو يوسف ومحمد : لا شيء فيما تخرجه الأرض إل ما كان له ثمرة 


باقية» ثم تجب فيما تبلغ خمسة آوسق. ولا تجب فيما دونه. 


واعتبر مالك وابن آبي لیلی. والليث» والشافعي : مه آوسق . 

وقال مالك: الحبوب التي فیها الزکاة: الحنطة. والشعير» والسلت. 
والتدوة ول وال و والخخص وال قاس ان رای سا ات 
ذلك من الحبوب. وفي الزیتون . 


وقال الثوري» وابن ا لیس في شي ء من الزرع زكأة» الا الخمشز 
والزبيب» والحنطة والشعير» وهو قول الحسن بن حي . 
فل الا انم ت فا سس وشقات: و مادا ولا شی في 


الزيتون؛ لأنه إدام ۱ 


۰ 5 ل Af‏ ع ي ہر هس ٤‏ 
قال أبو جعفر: قال الله تعالی : « وروت والرمانت وغير متشلبو 


ررم هه 


کنو ِن کمروه إا قمر وء‌اثوا حَقَّهٌ يَوَمَ حَصَادِوء که [الأنعام/ ۱6۱]. 


فاحتج الشافعى بهذه الآية 2 وجوب الزكاة في الزرع» وكذلك مالك . 
فدل على أن حكمها ثابت عندهم غير منسوخ. فلزمهما إيجاب الزكاة في الزیتون 
والرمان. 


(۱) انظر: لأصل. ۱3۳/۱ المدونةء ۲۹4/۱ اختلاف أبي حنيفة وابن أبي لیلی؛ 
ص ۱۲4+ المزني» ص ۰8۷ ٤۸‏ . 


for 


[۷۰/ب] 


]٤٤٥[‏ هل تضم الأصناف بعضها إلى بع ض؟(۱) 

قال محمد في الاملاء: لا تضم الأجناس المختلفة بعضها إلى بعض في 
تكميل الخمسة أوسق 

قال مالك: يضم القمح. والشعير» والسلت هذه الثلاثة [الاآشیای يضم 
بعضها إلى بعض في الصدقة والأرز إلى الدخن. والقطاني22: الفول. والعدس 
والحمص والجُلّيّانَ وما يعرفه الناس من القطاني فإذا بلغ جميعه خمسة أوسق. 
أخذ من كل واحد بحصته . 

وقال الشوري. والاوزاعي. والشافعي: لا يضم ذلك إلى غيره» على 
ما حكيناه عن محمد بن الحسن . 

وذكر ابن وهب عن الليث: قال السلت. والذرة. والدخن. والارز 
والقمح » والشعير» صنف واحد (يضم بعضه إلى بعض» ويؤخذ منه الزکاق 
ولا يباع صنف منه) بالاخر إل مثلا بمثل» يدا تیک 


قال أبو جعفر: فى حديث آبی سعید الخدري. عن النبی ی : «لیس 
فيما دون خمسة أوسق من التمر صدقة)0(0" , 

وفي حديث عبادة بن الصامت. ۱ عن النبي یار : «ليس فيما دون خمسة 
آوسق من التمر صدة 8 بیعوا البر بالشعیر ماين کیف شکتم». 


)1( انظر : المختصر ص ۷ ؛ المدونت ۸/۱٤۲؛‏ المزني » ص 1۸ . 
)۲( والقطاني » والقطنية : «اسم جامع للحبوب التي تطبخ » . 
انظر: المصباح (قطن). 
(۳) آخرجه البخاري» في الزكاة. ليس فيما دون. . . » (۱4۵4)؛ مسلم» من الزکاة» 
. (4۷۹). وأصحاب السنن. انظر جامع الأصول؛ ٥۸۹/٤‏ . 

)٤(‏ الحديث بهذا التركيب مع الجزء الثاني لم أجده» ولعل بصر الناسخ انتقل إلى الحديث 
السابق» والجزء ء الثاني أصله في یج مسلم في المسافاة الصرف وبيسع الذهب 
(۱6۸۷)؛ واللفظ للترمذي. في البیوع ما جاء آن الحنطة بالحنطة مشلا مثل (۱۲۰). 
وغیره من أصحاب السنن . انظر جامع الأصول. ۵۵4/۱. 


0٤ 


]٤٤١[‏ فى مقدار الصاع(۱): 

قال آبو حنیفة/ ومحمد. وابن آبي لیلی؛ والشوري. والحسن بن حي : 
الصاع ثمانية آرطال بالعراقي . 

وقال آبو یوسف. والشافعي » ومالك : خمسة آرطال وثلث. 

وقال شريك بن عبد الله : أقل من ثمانية آرطال وأكثر من سبعة. 

وذکر عن إبراهيم» وموسی بن طلحة: أن الحجاجي صاع عمر. 
[46۷] فى تعجیل الزکاة("): 
> قال أصحابنا: يجوز تعجیل الزكاة قبل الحول لما في يده» ولما یستفیده 
في حوله» وبعده سنين إذا كان التعجيل في حال حكم الحول باق فيه. 

وقال زفر: يجوز التعجيل عما في یده. ولا يجوز عما يستفيده. 

وقال ابن شبرمة: يجوز تعجيل الزكاة لسنتین . 

وأجاز ابن أبي ليلى » والحكم , والحسن بن حي ؛ والثوري. والشافعي : 
تعجيل الزكاة قبل حلول الحول. 

زل مالف ا ها قزل لول الحرل: إلا ىء فيز 

وقال الأوزاعي : يجوز تعجيل صدقة الفطر قبله بيوم أو يومين. 


(۱) الصاع أربعة أمداد. واختلف الفقهاء في تقدير الصاع وزناً كما ذكر هنا (وهو الصاع 
المدني) الذي عليه اعتماد الفقهاء في الملكية الشرعية: فعلى قول أبي حنيفة ومن وافقه 
في هذا القول يعادل الصاع = ۳,۲۹۹۸ غراماً = ۱۲۷,۳۰ ٤,‏ لتراً. 
وعلى قول الشافعي ومالك, يعادل الصاع = ۲۱۷۰ غراماً - ۲,۷۵ لتراً. 
انظر ابن الرفعة: الإيضاح والتبيان من معرفة المكيال والميزان (مع تعليقات 
المحقق). ص لاه . 
(۲) انظر: الأصلء ۱۷/۲ المزني» ص 45 ؛ المدونت ۲۸/۱ . 


{o0 


۲1 /۷۱[ 


وقال عبید الله بن الحسن: یستحبون تعجیل صدقة الفطر قبله بیوم 
أو يومين . 

قال أبو جعفر: الزكاة مخالفة للصلاة» والصوم. والحج ؛ لأن هذه العبادات 
مؤقتة» يستوي الناس كلهم في وقتها» وليست الزكاة محصورة بوقت» يتساوى 
الناس فيه» وإنما رخص له في التأخير» فإذا عجله جاز» كالديون المؤجلة إذا 
عجلها. 
]٤٤۸[‏ [مايجب فى العسل ](۱): 

قال أصحابناء والأوزاعي : فيه العشر إن كان في أرض العشر. 

وقال مالك والثوري» والحسن بن حي » والشافعي : لا شيء فيه. 

قال وقد روي عن النبي يه أنه أخذ منه العشر(۳؟ وعن عمر. 

فان قیل فقد روي عن عمر بن عبد العزیز أنه كان لایری فيه شیثا" وهو 
كان لا يعمل في ذلك الا بمشاورة علماء عصره. 

قيل له: قد رجع عن ذلك وأخذ منه العشر» حين كشف عن ذلك . 


وقد ثبت عنده ما روي فيه . 


. ۲۷۸/۱ انظر: الأصل. ۱۵4/۲ الأم. ۱۳۹/۲ الموطأ.‎ )١( 
أخرج الترمذي من حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ی : «من العسل‎ )۲( 
فی كل عشرة أزق زف».‎ 
قال الترمذي: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبد الله بن عمرو» وقال حديث‎ ۱ 
ابن عمر في إسناده مقال» ولا يصح عن النبي و في هذا الباب کبیر شي»).‎ 
.)559( في الزكاة» ما جاء في زكاة العسل»‎ 
انظر ما ورد من الآثار عن العمرين رضي الله عنهما في زكاة العسل: عبد الرزاق»‎ )۳( 
. ۲۳۱/۵ 55؛ السنن الكبرى. ۱۲۰/6 المحلى.‎ - ۶ 
. ٠١۹۷/۲ وانظر کلام ابن حجر في الموضوع : تلخیص الحبیر»‎ 
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وروی أن وهب عن يونس » عن ابن شهاب› أنه فال: بلغتي آن في 
العسل العشر. 

قال ابن وهب . آخبرني عمرو بن الحارث» عن يحيى بن سعيد» وربيعة 
بذلك . 
1 4 في خمس المعادن(١):‏ 

قال أصحاینا فی الذهب والفضت والحدید. والنحاس والرصاص: 
e‏ 

وقال أبو یوسف : قال آبو حنيفة : لیس في الزیتون شيء. فلم أزل به حتی 
شيئاً» وه و / کالقیر والنفط . [۷۱/ ب[ 

وقال مالك: لا شيء فيما يخرج من المعادن من ذهب وفضتة. حتى يكون 
عشرين مثقالاً: والفضة خمس أواق» فتجب فيها الزكاة مکانه. وما زاد بحسابه 
ما دام في المعادن 5 تسييا 1 فان انقطع ثم جاء بعد ذلك فإنه يدا فيه الزكاة 
مکانه . 

والمعدن بمنزلة الزرع لا ینتظر به حول. 

وان وجد الذهب والفضة في المعدن في أرض العرب والعجم سواء. 

وقال في المعدن: في آرض الصلح إذا ظهر فهو لأهلهاء ولهم أن یمنعوا 
الناس أن يعملوا فيهاء ولهم أن يأذنوا لهم ما يصالحون عليه. والخمس وغیره. 


, انظر: الأصل . ۲ المدونة» ۲۸۷/۲ وما بعدها؛ الموطأ. ۲6۹/۱ المزني‎ )١( 
. ۰۳ ص‎ 


{o۷ 


وفیما افتتح عنوة فهو إلى السلطان. یصنع فيه ما شاء(). 

وقال الأوزاعي: في ذهب المعدن الخمس» وفي [الفضة]“ الخمس 
ولا شيء في غیرهما. 

وقال الليث: فیما یخرج من المعادن. لا زكاة فیه. حتی يحول عليه الحول 
بمنزلة الفائدة. وهو قول الشافعي. فیما حکاه المزني . 

وقال اللیث : وما لم يكن فيه مؤنة» ففیه الخمس. 

قال : فان احتج موجبو الزکاة بحدیث ربيعة أن النبي ی أقطع بلال بن 
الحارث معادن القبیلت فتلك المعادن لا يؤخذ منها إلى اليوم [إلا الزکاة](۳) (بما 
روی أبوسعيد أن عليا بعث إلى النبي يل بذهبة في تربتهاء فقسمها 
رسول الله ی بين الأقرع بن حابس» وعيينة بن بدر» وزيد الخيل» وعلقمة بن 
غلاثة)9©), 

وقال هؤلاء من المؤلفة قلوبهم» وإنما حقهم في الصدقة. 

فيقال إن النبي ييه قد أعطى هؤلاء من غنائم حنين وهم المؤلفة. 

وعلى أن علياً عليه السلام لم يكن على الصدقة؛ لأن النبي وَل لم يكن 
يستعمل على الصدقة أحدا من بني هاشم . 


(۱) وقال مالك ما نيل من المعادن بعمل تكلف فيه. وكانت فيه المؤنة والطلب ففيه الزكاة, 
ومالم يتكلف فيه عمل» أوتكلف فيه عمل يسيرء ففيه الخمس. انظر: المدونة 
۱۸/۸۹/۱ 

(۲) في الأصل بیاض قدر کلمت ولعله (الفضة) كما أثبته والله علم. ولم أعثر على قول له 
في المعادن . 

(۳) دا بين المعقوفتین مزيدة من نص الموطأ. ۲4۹/۲ . 

وهو مرسل عند جمیع الروات» ووصله أبو داود. في الخراج» في اقطاع الارضین 

. (1Y ۰۳۰۲۲( 

)٤(‏ أخرجه الشيخان: البخاريء في المغازي» بعث علي بن أبي طالب (٩۳4:)؛‏ مسلم, 
في الزكاة» ذكر الخوارج وصفاتهم .)3١54(‏ (واللفظ لمسلم). 
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وقال: (هى غسالة ذنوب اللاس)): فدل على أنه كان من خمس 
المعادن . 


[40۰] في حکم الرّكاز"): 

قال أبو حنيفة ومحمد: فى الرکاز فى الدار الذي أحيط» [لصاحب الخطة. 
ف الس فان و الذي وهی ر 
وجده في فلاة» فهو للواجد في قولهم وفیه الخمس» وله أن يعطي الخمس 
المساکین وان كان محتاجاً جاز له أن يأخذه لنفسه. 

والرکاز: من الذهب والفضة وغیرهما مما كان من دفن الجاهلية . 


وقال مالك: الزکاز فى أرض العرب للواجد» وفیه الخمس ۰ وهو ما کان 
من دفن الجاهلية. قال: وما وجد من ذلك فى آرض الصلح فانه لأهل تلك 
البلادء ولا شی ۶ للواجد» وما بوجد فى آرض العنوة فهو لجماعة مسلمي تلك 
البلاد التى افتتحهاء وليس/ لمن آصابه دونهم فيؤخذ منه الخمس. 

وكان مالك يقول في العروض. والجوهر. والحدید» والرصاص ونحوه 


(۱) آخرجه الطحاوي من حديث العباس رضي الله تعالى عنه. ۱۲/۲؛ ومسلم في حديث 
طويل نحوه بلفظ (أوساخ الناس)» في الزكاةء ترك استعمال آل النبي َة على الصدقة 
(۱۰۷۲). 

(۲) انظر: الأصل. ۱۱۳۳/۲ المختصر. ص 4٤؛‏ المدونة. ۲۹۰/۱ وما بعدها؛ الا 
2/7 . الرکاز: المال المدفون في الجاهلیة». انظر: المصباح (رکز) . 

(۳) ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارة» بحسب دلالة العبارة, وكان في الأصل (الذي 
أحيط وفي الخمس للواحد)» يقول الطحاوي في مختصره: «ومن وجد ركازاً فعليه فيه 
الخمس. . . الا أن يكون وجده في دار قد اختطت. فإن أبا حنيفة كان يقول: هو 
لصاحب الخطة. وفيه الخمس. وهو قول محمد» وقال أبويوسف: هو للذي وجده وفيه 
الخمس ...»۰ ص 48 ؛ وبهذا النص يستدل على ماوقع من السقط في العبارة. 


والله أعلم . 


۹ 


]1/۷۲[ 


یوجد رکازا: إن فيه الخمس, ثم رجع فقال: لا أدري فيه شيئاًء ثم آخر 
ما فارقناه عليه أن قال: فيه الخمس. 

وقال الثوري : فى الرکاز یوجد فى الدار أنه للواجد. وفیه الخمس فاکش 
وما كان من دفن الجاهلية . 

وقال الشافعى : الركاز دفن الجاهلية وغيرها: فيه الخمس ۰ وسواء وجده فن 
أرض عنوةٍ أو صلح . بعد أن لا یکون في ملك أحدء فان وجده في ملك غیره 
فهو له. وان ادعاه؛ لأنه قد یجده ثم يدفنه. وان لم يدعه فهو للواجد. وفيه 
الخمس . 

قال آبو جعفر: لا فرق بين الأرض المغنومة والصلح وغیرهما؛ لأن 
الغانمین لم یملکوا الركاز» كما أن مالك أرض العرب لا يملك مافیها من 
الركاز. وأنه للواجد . 


[١1ه:]‏ 2 آحکام بني تغلب *) فد 


قال أصحابنا: يضاعف عليهم الحقوق التي تؤخذ من المسلمين من 
أموالهم . 
وقال مالك في النصراني إذا أعتقه المسلم لا جزية علیه. ولو جعلت عليه 


(#) انظر: الاصل. ۲/٤٤۱؛‏ المدونت ۰۲۸۲/۱ 

(۱) بنو تغلب: (- بفتح التاء وکسر اللام ‏ حي من وائل من ربيع من العدنانية وهم (بنو 
تغلب بن وائل)» وکانت النصرانية غالبة علیهم لمجاورة الروم. ولذلك عوملوا معاملة 
خاصة» ووضع الفقهاء لهم آحکاما خاصة. 

انظر: القلقشندي: نهاية الأرب في معرفة نساب العرب» (بیروت: دار الکتب 
العلمیة). ص ۱۷۵ . 


ف 


الجزيق لكان العتق قد آضر بهء ولم ینفعه شيئاً. 

وروى أبو معاوية عن أبي إسحاق الشيباني عن السفاح بن [مطر]۱) عن 
داود بن کردوس› عن [عبادة]9) بن النعمان التغلبي » (أنه قال لعمر بن 
الخطاب : يا أمير المؤمنين» إن بني تغلب قد علمت شوکتهم وإنهم بأزاء العدوء 
فان ظاهروا عليك العدو اشتدت مؤنتهم. فان رأيت أن تعطيهم شيئاء فصالحهم 
على أذ ق ةاعد من](۳) آولادهم في النصرانية» وتضاعف عليهم 
الصدقة . 

قال [عبادة]: يقول قد فعلوا فلا عهد لهم). 


قال أبو جعفر: وهذه الرواية مشهورة عن الکوفیین» مستفيضة. يستغني عن 


]٤٥۲[‏ فيما يستخرج من البحر(): 
آبي لیل والثوري» والشافعي » والليث. 

وقال أبو يوسف: في العنبر واللژلژ وکل حلية تخرج من البحر ففیه 
الم 

وروى سفيان أن عمر بن عبد العزيز كان يخمس العنبر. 

قال آبو يوسفت* حدثنا الحسن بن عمارة» قال : حدئنا عمرو بن دینار عن 


(۱) في الأصل (مطرف). والمثبت من تهذيب التهذیب. .٠١5/4‏ 

(۲) في الأصل (عمار)» والمثبت من الخراج لأبي یوسف. والسنن للبيهقي . 

(۲) هنا في الأصل بياض قدر کلمتین؛ والمثبت من السنن للبيهقي . 

(4) انظر: الخراج لأبي يوسف (دار الإصلاح)» ص 544؛ الأموال لأبي عبید. ص ۵۳۸؛ 
السنن الکبری» 5/9١7؟.‏ 

(ه) انظر: الأصل. ۲ المدونة. ۱۹۲/۱ المزني» ص ۰۰. 
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[ب] طاوس. عن ابن عباس أن عمر بن الخطاب/ استعمل يعلى بن مُنْيّة على الیمن؛ 

فكتب إليه يسأله عن عنبرة وجدت على ساحل البحر» فكتب إليه: أنها سلبة من 
سلب الله تعالى فيها وفي كل ما يستخرج من حلية البحر: الخمس(. 

قال ابن عباس: وهذا رأي . 

قال أبو جعفر: وهذا الحديث مما لا يثبت عن عمر. ولا عن ابن عباس» 
بل قد روى سفیان. عن ابن طاوس. عن آبیه. قال: سئل ابن عباس» عن العنبر 
هل فيه صدقة؟ فقال: إن كان فيه شيء ففيه الخمس. وروى سفيان عن عمرو 
[عن ]۲ أذينة قال: قال ابن عباس : ليس العنبر بركازء إنما هو شيء دسره 
البحر9” . 


[5۳:] ف مقدار ما يعشر العاشر(*): 

قال آصحابنا: لیس على أهل الذمة في آموالهم شيء لا ما اختلفوا به في 
تجارتهم فانه يؤخذ منه نصف العشر إذا كان معه مائتي درهم. وان أخذ منه 
لم يؤخذ منه إلى الحول؛ وذلك إذا كان قد حال عليه الحول عنده. ویوخذ من 
المسلم: ربع العشرء زكاة ماله الواجبة» ومن الحربي: العشر الا أن يكون أهل 
الحرب يأخذون منا أقل من ذلك فيؤخذ منه ما يأخذون مناء فان لم يأخذوا منا 


(۱) آخرجه ابن حزم بهذا السند مختصراًء وقال (الحسن بن عمارة مطرح)» المحلی 
۲ ورواه أبوعبيد في الأموال بسند آخرء وفيه (أن خذ من العنبر العشر). ثم 
ال هلا اسا شیف ور ركه وليكن شح نپول ۳۵۸ 

والأثر ضعيف كما في رواية ابن حزم» وليس كما ذهب إليه الزيلعي في نصب 

الراية بأن «غريب عن عمربن الخطاب رضي الله عنه. وإنما هو عن عمربن 
عبد العزیز». ۳۸۳/۲ . 

(۲) في الأصل رابن). والمثبت من سنن البيهقي . 

)۳( انظر: مصنف عبد الرزاق. ۱۹۵/6 السنن الکبری. ۱56/6 المحلی ۰۱۱۷/۹ 

(ع) انظر: الأصل. ۱۰۳/۲؛ المدونةء ۰۲۸۰/۱ ۲۸۱؛ الا .۲۸۱/٤‏ 


۲ 


وقال مالك في الذمي إذا خرج بمتاع إلى المدینة» فباعه بأقل من مائتي 
درهم» فانه يؤخذ منه العشر ویوخذ منه مما قل أو کثر. والنصراني إذا اتجر في 
بلاده من أعلاه إلى أسفله. ولم يخرج منه إلى غیره. لم يؤخذ منه شيء فان 
خرج منه إلى غيره لم يؤخذ منه شيء. حتی يبيع. وان رد متاعه ولم یبعه 
لم يؤخ منه شيء. وان اشتری في البلد الذي يدخله بمال ناض معف أخذ منه 
العشر. وان أقام عندهم سنين بعد الذي آخذوا منه» يبيع ويشتري لم يكن عليه 
شيء. ويؤخذ من عبيد أهل الذمت كما يؤخذ من ساداتهم. 

وروى الأشجعي عن الشوري قال: إذا مر الذمي بشي ء للتجارة فخذ منه 
نصف العشر. إن كان يبلغ مائتي درهم. وان أقل من ذلك فليس عليه شيء. 

وروى أبو أسامة عنه قال: يؤخذ من الذمي من كل مائة: خمسة دراهم. 
فان نقصت الدراهم من المائة» فليس عليهم فيها شيء. ويؤخذ ممن لا ذمة له 
من اهل الحرب: من كل خمسين درهم: خمسة دراهم فإن نقصت من 
الخمسين» لم يؤخل منه. 

وقال الأوزاعي : في النصراني إذا اتجر بماله في غير أفقه أخذ منه/ حق 
ماله» وان آقام بتجارته. لا يخرج يبيع ويشتري لم يؤخذ منه فيه زكاة» إنما عليه 
جزيته . 

وقول الحسن بن حي. كقول آصحابنا في اعتبار النصاب والحول والمقدار 
في الحربي ‏ والذمي. والمسلم . 

وقال الشافعي: لا يترك أهل الحرب أن یدخلوا دار الاسلام الا بأمان» 
یشترط أن يؤخذ منه العشر أو أقل أوأكثر. وان لم يكن علیهم شرط. لم یژخذ 
منهم شيی سواء كانوا یعشرون المسلمين» أولا يعشرونء أويخمسوهم. 
ولا يؤخذ منهم في السنة ال مرة كالجزية» وقال: يؤخذ منهم ما أخذ عمر بن 
الخطاب من المسلم: ربع العشرء ومن الذمي : نصف العشرء. ومن الحربي: 
العشرء اتباعاً لعمر علی ما آخذه. 


۳ 


[î /۷۳[ 


قال أبو جعفر: وذهب مالك في إيجابه العشر كاملا على الذمي إلى ما رواه 
عن الزهري. عن السائب بن يزيد قال: كنت غلاماً مع عبد الله بن عتبة على 
سوق في المدینة. في زمن عمر بن الخطاب فكان يأخذ: من القبط العشر؟. 

وقد روى هذا الحديث معمر عن الزهري. عن السائب. وقال فيه: كان 
يأخذ من أهل الذمة أنصاف عشور آموالهم. فاختلف مالك ومعمر في ذلك: وقد 
روى أنس بن سیرین. عن أنس بن مالك عن عمر أنه كان يؤخذ من المسلمين 
ربع العشر. ومن أهل الذمة: نصف العشر. وممن لا ذمة له: العشرء قلت: من 
لا ذمة له؟ قال: الروم كانوا يقدمون من الشام9©. 

وروی شعبة عن الحکم عن إبراهيم عن زيادبن حدير» أن عمربن 
الخطاب آمزه أن يأخذ من نصارى بني تغلب العشر» ومن نصارى أهل الكتاب: 
نصف الع 

فثبت بذلك ما رواه معمر عن الزهري» عن السائب» عن عمر. 

وقد روى مالك عن الزهري» عن سالم عن أبيه» أن عمربن الخطاب 
كان يأخذ من النبط من الحنطة والزيت نصف العشرء يريد بذلك أن يكثر الحمل 
إلى المدينةء ويأخذ من القطنية العشر(). 

قال أبو جعفر: ويحتمل أن يكون نبطاً حربيين؛ ليوافق سائر ما روي عنه؛ 
وقد روى ابن أبي ذئب» عن عبد الرحمن بن حمدان» أن عمر بن عبد العزيز 
کت إلى ارت رن ان كين المملمين ته كل ارين فا سار 
ومن أهل الكتاب: من كل عشرين ديناراً ديناراً» إذا كانوا يريدونهاء ثم لا تأخذ 


(۱) أخرجه مالك في الموطأ. ۲۸۱/۱. 

(۲) انظر: الخراج لأبي يوسف. (دار الاصلاح). ص ۲۷۵؛ عبد الرزاق. 4 /۸۸: 5/ه4ة؛ 
السنن الکبری. ۲۱۰/۹؛ المحلی» 77/5. 

(۲) آخرجه آبو عبید في کتاب الأموال (دار الکتب العلمية)» ص ۳۳؛ عبد الرزاق» ۰۹۹/5 

(4) آخرجه مالك في الموطأ. ۲۸۱/۱+ مصنف عبد الرزاق» ۰۹۹/5 
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منهم شيئاً إلى رأس الحول فإني سمعت ذلك ممن سمع النبي ل / یقول 
ذلك(۲۲ . 

فان قيل: (قد روی سفیان. عن عطاء بن السائب. عن حرب بن عبيد الله 
الثقفي عن خال له من بكر بن وائل. قال: أتيت النبي بيه فسالته عن الابل 
والغنم آعشرهن؟ قال: (إنما العشور على البهود والنصاری. ولیس على 
المسلمین)(). فذکر العشور لا تصافها. 

قیل له: یحتمل الیهود والنصاری من الحربیین . 

قال: وإنما ذهب أصحابنا في اعتبار ما يؤخذ من الحربي بما يأخذون مناء 
بما روی ابن المبارك: قال آخبرنا ابن عبينة عن ابن أبي نجيح › > (أن عمر سال 
المسلمین الذین یدخلون أرض الحبشة. كيف یصنعون بكم إذا دخلتم آرضهم؟ 
قال: یأخذون منا عشر ما بعناء قال: فخذوا منهم مثل ما يأخذون منکم)۲. 

وروی روح بن عبادة عن سفيان [عن](*) عبد الله بن خالد. عن 
عبد الرحمن بن معقل عن زياد بن حدَير» قال: قلت: ررق 

قال: ما كنا نعشر معاهداً ولا مسلماًء قلت: من كنتم تعشرون؟ 

قال: تجار أهل الحرب كما یعشرونا*). 


وروی عبد الصمد بن عبد الوارث» عن قتادة» عن آبي المليح قال: قال 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار في الزکاق ۳۲/۲؛ ونحوه عبد الرزاق في مصنفه. 
1 ۱ 

(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ۳۲/۲ وأبو داود» في الخراج والامارف تعشیر أهل 
الذمة إذا اختلفوا بالتجارات (۳۰۸). 

۳۱( آخرجه عبد الرزاق في المصنف 48/5. 

)٤(‏ في الأصل (بن) والمثبت كما في الأمسوال (075)؛ وتهذیب التهذیب. ۲۷۳/5؛ 
والمصنف لعبد الرزاق» ۰۹۹/٩‏ 

۱( آخرجه أبو عبید في الأموال ص ۵۲5 المصنف لعبد الرزاق» ۰۹۹/۲ 


1° 


[۷۳/ ب[ 


]] ۸۷ 4[ 


عمر: کم يأخذون منکم؟ قالوا: العشر. قال: خذوا منهم كما يأخذون منکم). 

فاستفاض ذلك عن عمر. وظهر کظهور آخذه من المسلم والذمي من غير 
[:5:] في وقت وجوب صدقة القطر (۲): 

قال أصحابنا: تجب بطلوع الفجر من يوم الفطر. 

وقال مالك : من أسلم يوم الفطر. فعليه صدقة الفطرء وكذلك إن ولد له 
ولد يوم الفطرء أو ملك عبيداًء فان ماتوا بعد ذلك لم تسقط عنه صدقة الفطر 
وإن مات العبد ليلة الفطر قبل طلوع الفجر فعلی المولی صدقة الفطر عنه. وان 
باعه یوم الفطر فعلی البائع . 

وروی آشهب عن مالك : آن الفطرة تجب بغروب الشمتین من ليلة الفطر: 

وقال الثوري : إذا ابتاع عبداً بعد هلال شوال. فالصدقة على الذي باعه. 

وقال الأوزاعی : من أدرك ليلة الفطر فعلیه . 

وقال الليث:فى النصرانی إذا أسلم یوم الفطر. والمولود بعد صلاة الفطرء 
مثل قول مالك : أنه يزكى زكاة الفطرء ولا يراه على النصرانی . واختار إذا أسلم» 
فقال: وأحبٌ إلى أن يفعل. 

وقال عبید الله بن الحسن : إذا أفطر وليس يملك ما يعطى صدقة الفطر. ثم 
آیسر بعد ذلك» استحب أن یعطیها مادام الناس في وقت منها. فسألته عن 
وقت دلك» فرأى الوقت أن یقسم | ما یجمع من حيث یجمع الناس صدفتهم . 

وقال الشافعي : إنما يجب على الرجل أن يزكي زكاة الفطر عمن كان عنده . 


.98/5 انظر: السنن الکبری» ۱۳۹/۹؛ عبد الرزاق»‎ )١( 
.۵4 انظر: المختصر. ص ١ه ؛ المدونت. ۱۳4/۱ المزني» ص‎ )۲( 


كك 


منهم في شيء من نهار آویوم من شهر رمضان. وغابت الشمس ليلة شوال فيزكي 
وذ ناشن لاعف وان .رت ها قات الیش یداه ارماك عد 
فلا زكاة عليه فى ذلك . 


قال أبو جعفر: روي عن النبي بي أنه (آمر بزکاة الفطر أن تؤدّى قبل أن 
يخرج الناس إلى المصلّى)20©. فدل على أن أول أوقات آدائها قبل صلاة الفجر؛ 
لأن تعجيل الأشياء التي تفعل في أوقات خاصة أفضل من تأخیرها. فان كان 
ما بعد رؤية هلال شوال. وقتا لأدائهاء لكان الأمر من رسول الله كه بأدائها يكون 
فيه. لا فيما بعده. فوجب أن يكون وقت وجوبها: طلوع الفجر من يوم الفطر. 


فان قيل في حديث ابن عمر: (فرض رسول الله َو زكاة الفطر من 
رمضان)22. فوجب أن يكون الوقت غروب الشمس. 


قيل له: المراد الفطر. من الوقت الذي كان يصوم فيه» كما قال عمر بن 
الخطاب : (نهى رسول الله ية عن صيام يومين: يوم فطركم من صيامكم ويوم 
تأکلون فيه من نسککم)(. ۱ 

ولیس صدقة الفطر. کیوم النحر؛ لأن النحر لاخره وقت معلوم؛ ووجوب 
صدقة الفطر. ليس له وقت واحد: وهو طلوع الفجر. فلذلك اختلفا. 


(۱) أخرجه الشیخان من حديث ابن عمر رضي الله عنهما. 
البخاري في الزكاةء الصدقة قبل العید (۱۵۰۹)؛ ومسلم في الزکاة» الأمر 

بإخراج زكاة الفطر قبل الصلاة (485). 

(۲) أخرجه البخاري» في الزكاة. صدقة الفطر على الحر والمملوك (۱۵۱۱)؛ مسلم» في 
الزكاة. زكاة الفطر على المسلمين (85). 

(۳) أخرجه البخاري في الصوم. صوم يوم الفطر (۱۹۹۰)؛ ومسلم في الصيام» النهي عن 
صوم يوم الفطر ويوم الأضحى (۰)۱۱۳۷ وغيرهما من صحاب السنن. انظر جامع 
الأصول. ٣٤٥١/٦‏ - ۳۷. 


۷ 


[55:] في الأعراب هل علیهم صدقة الفطر ۱(۹) 
قال أصحابنا ومالك والئوري» والأوزاعي. والشافعي : الأعراب وأهل 
الأمصار في ذلك سواء. 


وقال الليث: ليس على أهل العمود زكاة الفطر. 
و ا الا عا فا رأى على آهل 


القری أن یلقوها في مسجدهم» ویکون رجل منهم یقسمها على مساكينهم . 
قال آبو جعفر: الأعراب وغیرهم في فرص الصلاة والصيام والزكاة والحج 

1 [في الفقير هل تجب عليه صدقة الفطر](۲): 

[قال أصحابنا: لا تجب علیه] ۱. 

قال ٠‏ روق مالك أن عليه صدقة الفطر. لفقره. فليس عليه أن يؤديى عن 
9 

قال الحسن بن زياد: فى الفقير إذا آخذ صدقة الفطر أعطى . 

وقال الأوزاعي : إذا كان عنده شيء أعطى وأخذء ولا لم يُسَلّم . 


نفسه 


(۱) انظر: المختصر. ص ۵۱؛ الموطأ. ۲۸۳/۱؛ المزني» ص ۵4؛ الافصاح ۲۲۰/۱ . 

(1) في الاصل (المطال والحصوص). انظر المصباح (ظلل» خص). 

(۷) ما بين المعقوفتین زیدت. والظاهر سقوطها من الناسخ وکان في الأصل (في صدقة الفطر 
ما روی مالكث) . 

انظر: الاصل. ۲6۱/۲؛ المختصر. ص ۵۱؛ المدونة. ۱۳4۹/۱ اي ۰1۵/۲ 

(۳) ما بين المعقوفتین زیدت. إذيقول الطحاوي: «ولا تجب زكاة الفطر على الفقير»» 
ص ٩۱‏ . 

(6) لعل في العبارة سقطاً. وقد صرح الامام مالك في المدونة: إن على المحتاج إخراج زكاة 
الفطر إن وجد. «فإن وجد من يسلفه قال: فلیتسلف وليؤد». «وقال مالك في آخر زكاة 
الفظر: حتى مضى لذلك سنون. فانه يؤدى ذلك کله». ۰۳4۹/۱ ۳۵۰. 


۸ 


وقال اللیث: من لم يكن عنده الا قوت يومه» فليس عليه. 

وقال عبید الله بن الحسن : إذا صارت فضلا عن غذائه وعشائه فعلیه أن 
يعطي » ويأخذ/ صدفه الفطر . 

وقال الشافعي : : من عنده قوته وفوت من یقونه یوم وما يؤدي زكاة الفطر 
عنه وعنهم [فعلیه أن يودي ]۰۲۳۱ فإن لم يكن عنده بعد القوت إل مایودی عن 
بعضهم » آذی عن بعضهم ون لم يكن عنده الا قوت يوم فلا شيء عليه . 


[46۷] يي صدقة الفطر عن عبد العيد("'): 


قال أصحابنا: صدقة الفطر عنهم جميعاً: على المولی. 

وقال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا: أنه ليس على الرجل في عبيد 
عبیده زکاة . 

وقال اللیث: یخرج عن عبيد عبیده زکاة الفطر. فلا يؤدى عن مال عبدٍ 
اكا الع ات 

وقوله عليه الصلاة والسلام : «من باع عبداً وله مال فماله للباشع»٩)‏ إثبات 
ملكه للبائع دون العبد. 


فان قيل» قال النبي ية : «من باع عبداً وله مال» قيل له كقوله: ليت 
یو » [العنكبوت/ .]4١‏ وقوله: «مَکه وه [عبس / ۳۲]) 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت؛ لاستقامة العبارة. 
(۲) انظر: الأصل. ۸/۲٤۲؛‏ المدونت ١/هه".‏ 
(۳) وقول الشافعي مثل قول الحنفية. المزني؛ ص ۵4. 
)٤(‏ أخرجه ا عن جابر بن عبد الله بهذا اللفظ في الاجارت العبد يباع وله مال 
(۰)۳۳۵ وله شاهد من حديث ابن عمر رضي الله عنهماء أخرجه البخاري في البیوع» 
من باع نخلا. . (۲۲۰۳)؛ ومسلم (۰)۱۵4۳ وأصحاب السنن. انظر جامع الأصول» 
۱۸ ° 


۹ 


[۷4/ ب[ 


ولیست إضافة ملك. ولو كان العبد یملك. لما جاز للمولی أخذه منه. كما 
لو ملك البضع والطلاق. لم یملکه المولی عليه . 


:)۱ في صدقة الفطر عن الکاتب‎ ]٤٥۸[ 


وقال مالك : على المولی أن يؤدي عن مکاتبه. ولا يژدي المکاتب عن 


قال نافع : كان ابن عمر يؤدي عن مملوکه. ولا يؤدي عن مکاتبه(۲۲» ولیس 
عن أحد من الصحابة خلافه. وهو كالأجنبى فى استحقاق كسبه دون المولی . 
ويجوز أن يعطى الصدقة كالأجنبى . 


ويعتبر غنى المولی ولو كان عبداً غير مكاتب لم يعط الصدقة إذا كان 
مولاه غنياً. 


[459] ي صدقة الفطر عن الرهن(): 

قال أصحابنا: يؤدي [الراهن] إذا كان عنده وفاء بالدین وفضل مائتي 
درهم» وإن لم يكن عنده ذلك فليس عليه . 

ومذهب مالك : أن عليه فيه زكاة. 


وقال الشافعي : على الراهن أن يؤدي . 


(۱) انظر: الأصل». 558/7؛ المدونت ۳9۰/۱ الأم» 2.51/7 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۳۲۳/۳ السنن الکبری» ۱۰۱/۶ . 
(۳) انظر: الأصل. ۱۲۱۵/۲ المدونت ۳۹۲/۱ المزني» ص 54. 


2:۷۰ 


[17۰] في العید الغصب والایق(): 

قال آصحابنا: فى البق والمغصوب والمحجور. ليس على المولی فيه 
صدقة الفطر . ۱ 

روى أسد بن عمرو» عن أبي حنيفة : أن عليه في الآبق صدقة الفطر . 

وقال زفر: في المغصوب صدقة الفطر. 

وقال مالك [إن كانت] غيبته قريبة» علمت حياته آولم تعلم» وهو يرتجي 
حياته ورجعته. فإنه يزكي عنه. وان كانت غيبته وإباقه قد طال. وأيس منه. 
فلا أرى أن يزكي عنه. 

وقال الأوزاعي : إذا علم أنه حي أذى عنه . 

وقال الشافعي : يؤدى عن المغصوب/ والغائب» وان لم يرج رجعتهم, إذا 
علم حياتهم . 
[471] في صدقة الفطر في بيع الخيار2): 

قال أصحابنا: إذا كان البائع بالخيار أو المشتري: فهي على من يصير له 
العبد إذا جاء يوم الفطر. ومدة الخيار باقية. 

وقال زفر: إن كان الخيار للبائع» فالصدقة على البائع» فسخه البائع 
أو آمضاه(") . 

وقال الشافعي : إذا كان الخيار للبائع؛ وأنفذ البيع» فعلى البائم. فان كان 
للمشتري فالزكاة على المشتري» وان كان الخيار لهما فعلى المشتري . 


. ٥٤ انظر: الأصل,. ؟57/7؟؛ المدونت ١/١ه#؟؛ المزني» ص‎ )١( 

3( انظر: الأصل»› ۷۲ ۰+ المزني » ص ۰۵۳ ٥4‏ . . 

(۳) ونحوه قول مالك: «بأن الزكاة على البائع رده بالخیار أو آمضی البيع». المدونة. 
۰۳/۱--. 


٤۷١ 


[Î /۷۵[ 


[7۲:] ف ادملوك النصرانی(۱): 

قال أصحاينا والثوري : عليه أن يؤديى عن عبده الکافر . 

وقال مالك والشافعى : ليس علیه أن يؤدي الا عن مسلم. 

وقد روي عن ابن عمر» وأبي هریرفة وعطای وعمر بن عبد العزيز: أخرج 
صدقة الفطر عن المملوك الکافر(). 

وروی عراك بن مالك عن آبي هريرة» عن النبي ب : «لیس علی 
المسلم في عبدی ولا فرسه صدقة الا صدقة الفطر في الرقیق»(۳): فلم یفرق بين 
الکافر والمسلم . 
[47] في صدقة الفطر في مال الصغير عنه(*): 

قال آبو حنيفة» وأبو یوسف ومالك والشافعي : يؤدى عله من مال 
الصغیر» إلا أن يتطوع بها من مال نفسه. 

(وقال محمد ی والثوري» وزفر: يؤدي الأب عنه من مال نفسه) . 


قال محمد: وإن أداها من مال الصغیر صمن . 


)١(‏ انظر: الأصل. ۲4۹/۲؛ المدونت. ۳6۵/۱ الموطأء ۲۸۵/۱ المزني» ص 4ه. 
(۲) انظر مصنف عبد الرزاق. 784/7"؛ السنن الکبری ۱۰۱/6 الموطأ. ۲۸۳/۱ . 
«وتعقب (على فعل ابن عمر) بأنه لوصح حمل على أنه كان يخرج عنهم تطوعا 
ولا مانع منه». لأنه راوي حديث (أن رسول الله ی فرض زكاة الفطر. . . على كل حر 
أو عبد ذکر أو أنثى من المسلمين). أخرجه البخاري (۱۵۰4). انظر فتح الباري» 
۱/۲۳ ش 
(۳) أخرجه البخاري» في الزکاة» ليس على المسلم في فرسه صدقة (۱47۳)؛ ومسلم 
(۸۲٩)؛‏ وآبو داود (6 ۰۱۵۹ ۱۵۹۵) - واللفظ له وغیرهم . 
انظر: جامع الاصول» 1۲۳/4 . 
(4) انظر: الأصل. ۲۵۰/۲ المدونت ۲۵۰/۱ المزني» ص ٠٤‏ . 


VY 


[476] فیمن يجب عليه أن يؤدي عنه(): 


قال أصحابنا: يؤدي عن ولده الصغیر وعبده. ولیس علیه أن يودي عن 
[أولاده الكبار. 

وقال مالك: عليه أن يؤدي عن]() ابنته ما دامت في نفقته» حتى إذا 
تزوجت ودخل بها فليس عليه أن يؤدي عنهاء وعلى الزوج أن يؤدي عن امرأتهء 
وعن خادم امرأته التي لا بد لها منه» ويؤدي عن أبويه إذا لزمته نفقتهماء وهو قول 
الشافعي : أن عليه أن يؤدي عمن تلزمه نفقته . 

وقال اللیث : ليس عليه أن يؤدي عن رقیق المرأة» ولا عن أجير إذا كانت 
إجارته معلومة؛ الا أن يكون أجير يضع يده مع يده» ويكسوه» من غير إجارة 
معلومة. ويزكي عن أبويه إذا كان يمونهماء ويزكي عن امرأته. 

قال أبو جعفر: الثابت عن رسول الله يي رآنه فرض صدقة الفطر عن كل 
حر وعبد وذكر وأنثى صغير أو كبير)2: فقصر إيجابها عليهم بالوصف المذكور 
دون ا وا كيك سر ای ا ال یت یت 
المزني عن الشافعي [عن ابن أبي يحيى]؛ عن جعفر بن محمدء عن أبيه (أن 
رسول الله ية فرض زكاة الفطر على كل حر وعبد ذكر وأنثى ممن يمونون)”*) 


)١(‏ انظر: الأصل. ۲/٠٠٠؛‏ المدونة» ۰۳۹۵/۱ 5ه"#؛ المزني» ص 4ه. 

(۲) العبارة في أصل المخطوطة: (وليس عليه أن يؤدي عن ابنته مادامت. . .) وما بين 

المعقوفتین أضيفت لاستقامة العبارة؛ إذ الظاهر من النص الموجود وجود سقطات في 
المخطوطة. والزيادة ملفقة من كتاب الأصل لمحمد الشیبانی» ومن المدونة؛ حيث 
وجدت هذا القول عن الامام مالك في المدونة. ثم نإف الفاعدة في إعتراج الفطر عند 
الامام مالك : «کل من تلزم الرجل نفقته. فعلیه زكاة الفطر». المدونة. ۳۹5/۱. 

(۳) سبق تخریجه من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما. البخاري (4 ۱۵۰). 

)٤(‏ آخرجه الطحاوي بهذا السند في السنن المأثورة (۰)۳۳۱ ولیس فيه (ممن يمونون). 
وانظر: الستن الکبری. ۱۱/4؛ مختصر المزني» ص 4ه؛ الأم» ٦۲/۲‏ . 


و3 


[۷۵/ب] 


ومثله لا یلتفت الیه؛ لأنه یدور على ابن ایی یحیی. 


[*7:] في العید بين رجلین(۲): 


قال آصحابنا: فى عبد بين رجلین» لیس على واحد منهماء فإذا كان العبید 

وقال الثوري» والحسن بن حي : مثل قول أبي حنيفة . 

وقال مالك والشافعي - في عبد بين رجلین - : على كل واحد منهما بقدر 
مايملك منه. فان كان اه ا ونصفه عبداء فعلى الموّدي أن يؤدي عن 
نصف العبد» قال مالك: وليس على العبد أن يؤدي عن نصفه الحر. 

قال آبو جعفر: آوجب النبي بي الصدقة مقدرة. فمن لم يجد المقدار 


[117] في صدقة الفطر في عبيد التجارة(): 


قال أصحابناء والثوري وعبید الله بن الحسن : لیس في عبیل التجارة صدقة 
الفطر. 


(۱) في الاصل (ابن یحیی). والمثبت من السنن المأثورة. 
(۲) انظر: الأصل. ۲۵۲/۲؛ ؛ المدونة. ۳۰۰/۱ المزني ص ۵. 
(۳) انظر: الأصل» ۲۰۳/۲ . 
وقول مالك : «من كان عنده رقیق للتجارة مسلمون فعلیه فیهم صدقة الفطر». 
المدونتف ۳۵۱/۱ 
وقال الشافعي : «ويزكي عمن كان مرهوناً. . . ورقیق الخدمة والتجارة». المزني 
ص ۵ . 


۰۷ 


[47۷] ق مقدار صدقة الفطر(۱): 


قال أبو حنيفة: نصف صاع من بر أودقيق» أو سويق» أوزبيب» أوصاع 
من تمر» أو شعير. 

وقال أبو يوسف ومحمد: الزبيب بمنزلة التمر والشعير» وما سوى ذلك 
بخرج بالقيمة» قيمة ما ذكرنا من البر وغيره. 

وقال مالك: يؤدي صدقة الفطر ما كان جل عيش أهل ذلك البلد» ويؤدي 

من القمح. والشعيرء والسلت. والذرة والدخن والأرزء والزبیب ايه 

والأقط. ولا آری لأهل مصر أن يدفعوا | إل القمح ؛ ؛ لأن ذلك جل عیشهم إلا أن 
ومر ویکرن عیشهم الشعير» ويعطي صاعاً من كل شيء» ولا يعطي 
مکان ذلك عرضاً من العروض . 

وقال الأوزاعي : يؤدي کل انسان مذین من قمح بمد هشام أو أربعة آمداد 
من التمر أو الشعیر والأقط . 

قال الشافعي : وأي قوت كان الأغلب على رجل. أذى منه زکاة الفطر: إن 
كان حنطة. أوذرة» أو شعيراًء آوتمراء أو زبيباً آتی صاعاً بصاع النبي بف 
ولا يؤدى إل الحب. لا يؤدي ا ري ولا قيم ذلك. وان أدى أهل 
البادية الأقط لم يبن لي/ أن أرى علیهم الاعادة(). 

قال أبو جعفر: روي عن أبي سعيد الخدري. قال: (كنا نعطي زكاة 
الفطرء على عهد رسول الله ی صاعاً من تمر أو شعير» ومن جاء بصاع من زبيب 
قبل منه» ومن جاء بصاع من تمر قبل منه. وكذلك الشعير)9©. وقبول الزبيب 


,۱( انظر: الأصل. ۲ ۲ ۲+ المختصر» ص ۵۱؛ المدونق ۰۳۵۷/۱ ۸١٠؛‏ 
المزني» ص 96 . 

(۲) قال الشافعي في المزني : «وأحب إلي لأهل البادية أن لا يؤدوا أقطأ». ص ٠١‏ . 

(۳) آخرجه تاو في معاني الآثار» ۰4۱/۲ ٤١‏ . 


Vo 


۲/۷ ۰[ 


والأقط بالمدينة على عهد النبی ی يدل على سقوط اعتبار القوت؛ لأن ذلك 
لم يكن قوت أهل المدينة. 


وأبي بكر وعمر: نصف صاع من حنطة (0), 


وعن عمر وابن عباس : نصف صاع من حنطة (۲). 


[574] في تعجيل صدقة الفطر(): 


الفطر](؟) . 


وقال مالك والشافعي : بيوم أو یومین وروي عن ابن عمر مثله2). 


الفطر كالأضحية . 


واخرجه الشيخان بلفظ (كنا نخرج) البخاري» في الزكاة» صدقة الفطر صاعاً 
(۱۵۰5) وبنحو لفظ المؤلف. صاع من زبيب (۰)۱۵۰۸ ومسلم (484). وانظر الروايات 
في جامع الأصول. ۹/۴ .55١‏ 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ٤٦/۲‏ . 
(۲) أخرجه الطحاوي , 7 . 
وأثر عمر آخرجه آبوداود في الزکاق کم يؤدي في صدقة الفطر (۰)۱۱۱4 وأثر 

ابن عباس آیضا آخرجه آبوداود في الزکاة» من روی نصف صاع من قمح» (۰)۱۱۲۲: 
والنسائي» (ه/١٠ه‏ ۵۱)؛ وقد تكلم في سماع الحسن من ابن عباس . 

(۳) انظر: المختصر. ص ١ه؛‏ المدونت. ۱۲۸۵/۱ المجموع» ٠١١/١‏ . 

. في الأصل بیاض قدر کلمتین‎ )٤( 

() مصنف عبد الرزاق. ۳۲۹/۳؛ الموطأء ۲۸۵/۱ السنن الکبری» .١١7/85‏ 


۰:۷۹ 


[474] فیمن آخر زكاة الفط(١)‏ : 
قال أصحابناء ومالك والشافعي, واللیث: لا يسقط بالتأخيرء وان كان 
وذکر هشام الرازي عن الحسن بن زیاد: أنه إن لم یژدها قبل صلاة العید 
سقطت. فلم يجب آداژها بعد ذلك كالأضحية, إذا مضت أيام النحر» قبل أن 


]۷°[ في ذو ي القریی الذين تحرم عليهم الصد8ة(۲): 

9 أصحابنا من تحرم عليهم الصدقة: بنو هاشم» وهم آل العباس 
وآل علي » وال جعفر وال عقيل. وولد الحارث بن عبد المطلبت وولد عبد 
المظات يتا ومواليهم » وإنما تحرم عليهم الصدقات الواجبة. فأما التطوع فلا 
باس بأن یعطوا. 

وقال مالك: لا تحل الصدقة لآل محمد ولا بأس بأن يعطي مواليهم . 

وإنما تحرم على آل محمد عليه الصلاة والسلام الزکات» لیس التطوع . 

وقال الثوري : لا یا حذ موالي بني هاشم الصدقة. ولم يفرق بين الفرص 
والنفل فى الرواية. 

وقال الشافعي : تحرم صدقة الفطر على بني هاشم وبني المطلب». وتجور 
صدقة التطوع على كل أحد إلا رسول الله ية فإنه كان لا يأخذها. 


(1) انظر: الأصل. ۲۵۸/۲؛ المدونت ۱۳۵۰/۱ الأم. ۷۰/۲. 
۴ انظر: معاني الآثار. ۱۱/۲ المختصر. ص ۵۲ المنتقی ۱۱۵۳/۲ المجموع 


.:9/( 


VY 


۷ ب] 


وقال: «إن آل محمد لا تحل لهم الصدقة. وان مولی القوم من آنفسهم»(). 

وأخذ الحسن بن علي تمرة من تمر الصدقة, فألقاها في فيه. فأخرجها 
النبي يَكلِِّ/ بلعابهاء وقال «إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة)9 . 

فأما بنو المطلب وبنو میت وبنو نوفل تحل لهم الصدقة. 

فان قيل إنهم أجابوا النبي بء حين دعاهم إلى الإسلام . 

قيل: فينبغي أن يخرج منها إلى أبي لهب» وبعض آل الحارث بن 
عبد المطلب من أهل بيته» لأنهم لم يجيبواء وينبغي أن تحرم على من ولد في 
الاسلام من بني أمية» لأنهم لم يخالفوه. فهذا ساقط. 

فان قيل: أعطى بني عبد المطلب مع بني هاشم. وحرم بني أمية من سهم 
ذي القربی. فكذلك يدخلون في تحريم الصدقة. 

قيل له: سهم الخمس إنما يستحقه خاص منهم فأثبت ذلك بالاتفاق. 
ولم يثبت خصوصه تحريم الصدقة في بعض آل النبي يله دون بعض» ويحتمل ‏ 
أن يكون موكلا إلى اختيار النبي ِا من يعطيه. 
]٤۷١[‏ ف المقدار الذي تحرم به الصد8ة(۳): 

قال أصحابنا: لا تحل الصدقة لمن له مائتا درهم ولا باس أن يأخذها من 
له أقل منها. 

وقال مالك في رواية ابن القاسم: يُعطى من الزكاة من له أربعون درهما. 

وروی غيره عن مالك : أنه لا یعطی من له أربعون e‏ 

وقال الثوري» والحسن بن حي : لأ بال من الا من اله نیون درهما: 


(۱) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۸/۲. 

(۲) آخرجه الطحاوي. ۲ بهذا اللفظ. والبخاري نحوه في الزکاة أخذ صدقة التمر 
(۱4۸) ومسلم (۱۰۶۹). 

(۳) انظر: المختص. ص ۵۲؛ الأم» ۷۲/۲؛ المدونت. ۰۲۹۹/۱ 


۷۸ 


وقال عبید الله بن الحسن: من لا يكون عنده ما يقيمه أويكفيه سنة, فانه 
يعطى من الصدقة 

وقال الشافعي : يعطى من الصدقة على قدر حاجته. حتى يخرجه ذلك من 
حد الفقر» كان ذلك تجب فيه الزكاة. أولا تجب فيه الزكاة» ولا أحدّ في ذلك 
حدًاً. ذكره المزني والربيع 

وروی عبد الحميد بن جعفر عن أبيه» عن رجل من مزينة. أنه سمع 
النبي ييا يخطب الناس وهو يقول: «من استغنى آغناه الله» ومن استعفٌ 
أعفه الله » ومن سأل الناس وله عدل خمس أواق. سأل إلحافاً»2© . 

فذكر في هذا الحديث مائتي درهم. وهو موافق لقول أصحابنا. 

وقد روى أربعون في غير هذا الحديث”2'©. 

وروى في ذلك خمسون ابن مسعود: (أنه يكون في مسألته خدوش)(۳). 

وفي حدیث سهل بن الحنظلية : (من سأل الناس عن ظهر غنی» فانما 
يستكثر من جمر جهنم قلت يا رسول الله وما ظهر غنى؟ قال: أن یعلم عند 
أهله/ ما يغديهم. أو ما یعشیهی)). 


(۱) آخرجه الطحاوي في مشكل الآثار» ۰۲۰/۱ ۲۰۵ 
وأخرجه من حديث أبي سعید الخدري آبوداود في الزكاة. من يعطى من 
الصدقة. . (1514) والنسائي في الزکاة. من الملحق. (4۸/۵)؛ وانظر جامع الأصول. 
EN‏ 65. 
(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲/٠۲؛‏ من طريق عطاء بن يسار عن رجل من بني 
أل وانظر تخریج الحدیث السابق . 
الحديث في السنن بلفظ (من سأل الناس» وله ما يغنيه جاء يوم القيامة ومسألته في 
وجهه خموش. أو خدوش» أو كدوح . e‏ 
(۳) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۰/۲: مشكل الآثار. ١/504؛‏ وأبوداود. 
والترمذي. والنسائي وغيرهم. انظر جامع الأصول. .)٠١١/١١(‏ 
(14) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار, ۲ مشكل الا 4/١‏ ١5؛‏ وأبوداود مطولا في 
الزكاةء من يعطي من الصدقة. . . (1578). 


۰:۷۹ 


1/۸۷۷ ۰ 


[1۷۲] فیمن لا يجوز أن يعطيه الزكاة من القرابة): 

قال أصحاينا : لا یعطی و ولا والد ولا امرأة . 

وقال مالك : لا یعطی من الزكاة من تلزمه نفقته . وكذلك الثوري . 

وقال ابن شبرمة: لا یعطی من الزكاة قرابته الذین يرثونه» انما يعطي من 
ليس يرثه ولیس في عیاله . 

وقال الأوزاعي : لا یتخطی بزكاة ماله فقراء أقاريه › إذا لم يكونوا من عياله. 
ويتصدق على مواليه من غير زكاة ماله. 

وقال الحسن بن حي : لا يعطي من الزكاة من يجبر على نفقته . 

وقال الليث: لا يعطي الصدقة الواجبة من يعول. 

وقال الشافعي في المزني : ويعطي الرجل من الزكاة من لا تلزمه نفقته» في 
قرابته. وهم من عدا الوالد. والولد» والروجة. 
[۷۳:] ف المرأة تعطي زوجها(): 

قال أبو حنيفة» ومالك: لا تعطى المرأة زوجها من زكاة المال. 

وقال الثوري» وأبو یوسف. ومحمد» والشافعي : تعطيه . 
[4 ۲:۷ في إعطاء الذمي من الزکاة(؟): 

قال أصحابناء ومالك والئوري» وابن شبرمف والشافعي : لا يعطي الذمي 
من الزكاة . 

وقال عبيد الله بن الحسن: إذا لم تجد مسلماً. أعط الذمي قيل له: فإنه 
(۱) انظر: الأصل» ۱2۸/۲ المدونت. ۲۹۷/۱ الأم. 1۹/۲ . 


(۲) انظر الاصل. ۱8۹/۲ المدونت. ۲۹۸/۱ المجموع. ۰۲4۸/5 
)۳( انظر: الأصل » /؟؛ المدونة. 8/١‏ . 


A+ 


اعطائها للذين هم بين ظهرانیهم . 
[1۷۰] في دفع جمیع الزكاة إلى واحد(): 

قاتا امتخانتات لا هر نيديا سکتا واحد ار 

وقال مالك: لا باس أن یعطی الرجل زكاة الفطر علی نفسه وعیاله مسکینا 
ولخدا 

وقال الشافعي في المزني : وأقل ما يعطى أهل السهم سهام الزكاة : ثلاثة 
فان أعطى اثنين ولم يجد الثالث» ضمن ثلث سهم . 

روى محمد بن اسحاق» عن محمد بن عمرو بن عطای عن سليمان بن 
امرأته» وذكر فقره وعجزه عن الكفارة بالعتق والصيام والصدقة : 

(انطلق إلى صاحب صدقة بني زرریق » فمره یدفع اليك صدقاتهم › فأطعم 
وسقا ستين مسکینا واستعن بسائره عليك» وعلی عيالك)2 . 

فجعل صدقة فخذ من الأنصار لرجل واحدء فدل على سقوط اعتبار العدد 
في صنف من أصناف أهل الزكوات . 
[477] في عتق الرقبة من الزکاة(*): 


قال أصحايناء والثوري» وابن شبرمف والليث» والشافعي : لا يجزىء العتق 
من زكاة ماله/ . 


(۱) انظر: الأصلء ۲۷ الم دونت: ۲۵۳/۲ المجموعء ۲۰۵/5 الإفصاح» 
۷۱۸ 7378. 

(۲) ویقال له البياضي كما في أكثر الأسانید. انظر التقریب ص ۲٤۷‏ . 

(۳) آخرجه آبو داود في الطلاق. الظهار (۲۲۱۳)؛ والترمذي (۰)۱۲۰۰ وقال: (حدیث 
حسن)؛ ابن ماجه (۲۰۹۲). )٤(‏ انظر: الافصاح» ۱ . 


۸۱ 


[۷۷/ ب[ 


وقال مالك: یجزیء عتق الرقبة من الزكاة. ويكون ولاؤها لجماعة 
المسلمین» فهذا قول عبيد الله بن الحسن. ا 


وقال أصحابنا في قول الله تعالى: « وف الر آلرقاب که [التوبة/ 7۰] آنهم 
لاتوت 

وهو قول اللیث. والشافعي والحسن بن حي . 

وقال الأوزاعي» ومالك بن آنس: لا يعطي المكاتب من الزكاة شيئاء 
و یک ره | کان مولام ولا معسرا. ولا یعطون من الکفارات أنضا: 


قال مالك : ولا یعتق من الزكاة الا رقبة مومنة. 


۷۷1 في وضع الزکاة في صنف(۱): 
قال أصحابناء ومالك. والثوري: يجوز وضعها في صنف واحد. على 
ولا شيء منه عن أهله, ما كان من آهله أحد یستحقه . ۱ 


قال آبو جعفر: روي عن حذيفة. وار بن عباس › قال: (في أيها وضعته 
او و ا د ۰ 


(۱) انظر: الاصل. ۱۷۲/۲؛ المدونةء ۱۲۹۰/۱ الأم» ۰۸۳/۲ ۸۷؛ الاشراف على مسائل ' 
الخلاف ۱۹۰/۱. 

(۲) آخرجه البيهقي في السنن. ٩۷/۷‏ وأبوعبيد في کاب الأموال (دار الکتب العلمیت) 
ص ۰۷۱ . 


AY 


[4۷۸] في السبیل الذکور في الیة(): 

قال أبو حنيفة» ومالك # فيسب لٍأشَّو#: مواضع الجهاد. والرباط . 

قال آبو یوسف. (في سبیل الله): الغزاة. 

وقال محمد: إذا آوصی بثلث ماله في سبیل الله » للوصي أن یجعله في 

وقال الشافعي : سهم (في سبيل الله) يعطي منه من أراد الغزو من أمل 
الصدقةء فقيراً كان أوغنيّاً. ولا يعطى منه غيرهم, إلا أن يحتاج للدفع عنهم. 
فيعطاه من دفع عنهم المشركين؛ لأنه يدفع عن جماعة أهل الاسلام . 

قال أبو جعفر: روت أم معقل الأشجعية عن النبي بي : «أن الحج والعمرة 
فى سبيل الله»). 

وروي عن ابن عمر: (أن الحج من سبيل الله)”" . 
[۷۹] هل يعطي الذمّي من صدقة الفطر(*): 

قال أصحابنا: یعطی أهل الذمة من سائر الصدقات الا الزكاة المفروضة. 


وروي عن أبي یوسف : أنه لا يعطي الذمي صدقة واجبة . 


۱۱( انظر: المختصر. ص ١ه؛‏ المدونت ۱۲۹۹/۱ الأم. ۷۲/۲. 
آية )٩۰(‏ بسورة التوبة. 

(۲) آخرجه آبو داود في المناسك في العمرة (۰۱۹۸۸ ۱۹۸۹) والترمذي في الحج. ما جاء 
في عمرة رمضان )٩۳۹(‏ ولیس فيه (آن العمرة في سبیل الله) بل فيه (عمرة في رمضاد 
تعدل حجة). وانظر روايات أخرى في جامع الأصول. ۰41۳/٩‏ 555. 

(۳) انظر: أحکام القرآن للجصّاص. ۱۲۷/۳؛ وشرح السنة. 94/5. 

۱( انظر: الأصل. ۲۵۹/۲ المختصر. ص ۵۲؛ المدونت ۳۵۹/۱ المجموع » 5 ,؛ 
الاشراف على مسائل الخلاف. ۰۱۸۹/۱ 


AY 


[Î /۷۸[ 


وقال مالك والليث. والشافعي: لا يعطي صدقة الفطر ذمياً. 

قال أبو جعفر: روى شريك عن أبي اسحاق» قال: كان أصحاب 
عبد الله بن عمرو بن مهدي» وعمرو بن شرحبيل يجمعون صدقة الفطر. فيعطونها 
الرهبان ولم يكن لهم مخالف من آمثالهم(). 
[4۸۰] ف الأفضل ف الزكاة أن يتو لى. أويتولاها غبره(): 

حكى أبو جعفر: / عن أصحابنا: أن الأفضل أن يتولاها هو ولا یتولاها 
غیره» وهو قول الشافعي . 

وحکی [ابن] القاسم عن مالك: قال لا أحب لأحد أن یدفع زکاة ماله 
ولکن یدفعها إلى غيره ممن يثق یقسمها ولا يقول له في ذلك شيئاء وان الذي 
يقسم يحمد على ذلك» حتی ربما كانت في ذلك بالهدية والمكافأة والخدمةء فلا 
يعجبني أن يقسمها هی ولكن ليولي ذلك غیره فان السر في هذا أفضل من 
العلانية. ۱ 

وقال الليث: لو كانت الولاة تقسمهاء يعني الزکاة» ما رأينا يجوز لأحد 
يقسمها حتى يدفعها إلى السلطان. فيتولى السلطان قسمتها. 

قال أبو جعفر: إذا قسمها هی على تيقن ممن یری أنه [آهل]() وإذا وليها 
غيره» فليس على تيقن. وأيضاً فإذا تولاها هو استحق أجر التولية لهاء وما يوليه 
غيره نما يستحق به ثواب الأمر» وثواب الفعل أكثر من ثواب الأمر. 


]٤۸1[‏ في موضع [إخراج] الزکاة) 


قال أصحابنا: تقسم صدقة كل بلد من فقرائه» ولا یخرجها إلى غيره. 


(۱) المجموع. 5/١؟7.‏ 


(5) انظر: المزني» ص 5 ؛ المدونت. ۲۹۷/۱. 
(۳) ما بين المعقوفتين زيد لاستقامة العبارة. 
63 انظر : المدونة. ۲۸۲/۱ الا 1م المجموع. 115 ؛ الافصاح ۸/۱ 


AS 


وروی علي الرازي» عن أبي سليمان» عن ابن المينارك: عن آبي حنيفة : 
لا باس بأن یبعث الزکاة من بلد إلى بلد آخر إلى ذي قرابته. 

قال آبو سلیمان» فحدثت به محمد بن الحسن» فقال : هذا آحسن ولیس 
لنا في هذا سماع عن أبي حنيفة. 
محمد بن الحسن» عن أبي سلیمان عن عبد الله بن المبارك عن أبي حنيفة 
قال : لا يخرج الرجل زكاة من مدينته إلى مدينة إلا لذي قرابة. 


وقال أبو حنيفة في زكاة الفطر: يؤديها حيث هم وعن أولاده الصغار حيث 
هم. 

وقال مالك : لا تنقل صدقة المال من بلد إلى بل إل أن يفضل فتنتقل إلى 
أقرب البلدان إليهم» قال ولو أن رج من أهل مصر حلت زكاته عليه وماله 
بمصر وهو بالمدينة» فإنه يقسم زكاته بالمدينة» ويؤدي صدقة الفطر حيث هو. 


وقال الثوري : لا تنقل من بلد إلى بلد. 

وقال اللیث: فیمن وجبت عليه زكاة ماله. وهو ببلد غير بلده. إنه إن كان 
رجعته إلى بلده قريبة» فإنه يؤخر ذلك حتى يقدم بلده فيؤديهاء ولو أداها حيث 
هورجوت أن يجزي . 

وقال الشافعي : إن أخرجها إلى غير بلده» لم يبن لي أن عليه الإعادة. 


وقال أبو جعفر: وروي حديث عدي بن/ حاتم. أنه نقل صدقة طيء إلى [۷۸/ب] 


وتو لاله ۱02 


(۱) روی أبو عبید أن عدیاً نقل الصدقة إلى آبي بكر الصدیق بعد النبي بل . الاموال 
ص ۵۹۲؛ ولم أجد ما ذکره المؤلف رحمه الله . 


Ao 


[۸۲] فیما بعطی مسکین واحد من الزکاة(۱): 

قال: كان آبو حنیفة: يكره أن يعطي إنساناً واحداً من الزکاة مائتي درهم 
فان أعطيته أجزأك, ولا باس أن تعطیه آقل من مائتي درهم . 

وروی هشام عن اش يوسف في رجل له عليه: مائة وتسعة وتسعون 
درهماً فتصدق عليه بدرهمين» أنه يقبل واحداً ويرد واحداً. ففي ذلك أجزأه منه 
أن يقبل تمام المائتین» وكراهة أن يقبل ما فوقها. 

ومالك: يرد الأمر فيه إلى الاجتهاد من غير توقيت. 

وقال ابن شبرمة» كقول أبي حنيفة. 

وال رر ل تحط من لاه کش من سين رها إل آن يكن 
غارمن وهو قول الحسن بن حي . 

وقال الليث: يعطى مقدار ما يبتاع به خادماً إذا كان ذا عيال» والزكاة كبيرة 
لم يجدوا غير ما ترفع به الحاجة. 


3 آخر كتاب الزكاة ص 


.۱۵۱/۲ انظر: الأصل.‎ )١( 


4A٦ 


فهرس العناوین الرئيسة فى الکتاب 


الموضوع الصفحة 
* مقدمة المحقق o O‏ و 
* الحالة السياسية في عصر الطحاوي والحصاص 005 مب VO‏ 
* الحالة العلمية في الاقطار الاسلامية EDS‏ و تم ی E‏ 
* حياة الإمام الطحاوي الذاتية ا 1001 0 
جه اة وة ال EO E E‏ ا ا 
E SDE Sea Ea E‏ 
انه سل ی 
هار ل ل ا لوقه ماق بل SN‏ وا ال E TOES‏ 
* حياة الإمام الطحاوي العلمية م ا يك ا 
_ طلبه العلم E CS GE‏ 
- انتقاله من مذهب الشافعي إلى مذهب أبي حنيفة امو اع :۲۵ 
رحلاته في طلب العلم SEA SSRIS EELS‏ عتما وااو ۳۵ :۰ ۳۷ 
مشايخه امو م ويا ب تم ام اطي ا 107 
تلامذته اا ا ا NS 1 1 ED‏ 
* معارف الطحاوي FE O O‏ 
* الطحاوي المحدث انا وام ای هو E SDSS SSS SSE‏ ۰ 9 


الموضوع الصفحة 
الطحاوي الفقیه هیبنت مس هی ها وی مور 1 1 تام دس ۱۳۹ 

# مصنفات الامام الطحاوي TES EE‏ مد خی وك هب وه ۶ 
دکر مولفاته الموجودة gos ESE‏ وه ی و وی فک ا 

ذکر مولفاته المفقودة کی ی لام وی موی هد سره O a‏ 

Of ES SACS EDETE Sos حياة الامام الطحاوي العملية‎ # 
Of ANOLE SS ت. خا وصفاته‎ 

OE as SACRE So i e SE 4 آدبه وتواضعه‎ - 

ل سماحه نفسه ونقاء سريرته البق ف OE‏ و امج ها مت در و وی رز 317۶۰ 

ل زهده وعفته ماشه ات لخو هه SESS‏ نی ری و ا ON SESE‏ 
مكانته الاجتماعية ومناصبه التي تولاها 0008 00 
تولیه منصب الشهادة يل و موی و كو ماي SSS SSR‏ ۱ 

* وفاته وثناء العلماء عليه ها i‏ حون ال لق ما VO SDs‏ 
# ترجمة موجزة للامام الحصاص (صاحب المختصر) ALCS‏ شو كي E.‏ 
- اسمه وکنيته ولقبه وولادته IA SC RIS E AO‏ 

- نشاته وصماته رت ی ی هی ها که عي یچ و و که O‏ 
رحلاته في طلب العلم ی یی فا کم ل 

۱۷ DEES CES SNES ESR ہے ا اي ا‎ 

NE وی‎ EDERAL 1 SOAS EEA MESES تلامذته‎ 

ع اه ا ا اي اا اي A E O O O‏ 
صفاته ی VE NL E‏ 

مكانة الحصاص العلمهة ا اا کر ا VO AN‏ 

۱۱ LE OO ی‎ SCN SD EE ع‎ 

VN ی و‎ SE a ARs ESS ثناء العلماء عليه‎ 

VAN ESSER ERS عه ف هی‎ 


الموضوع الصفحة 


* الکتب المؤلفة في علم الخلاف إلى عهد الطحاوي والجصاص ی 

* کتاب (اختلاف العلماء للطحاوي) (ومختصره للجصاص) YY‏ 

* دراسة الكتاب المأ ا أنوائط مش برل لاطو ستو ل ا لا ا ا بل سا 
- آسلوبه وعرضه للمسائل sR eS‏ 
- الدقة والامانة في النقل مط SSS EOS EEG‏ 
- توخي الصحة والنزاهة العلمية یه اكلم موي دب وهی E‏ 
- استقلال شخصیته الفقهية واجتهاده» في المسائل من خلال الکتاب . 
- مخالفاته لأقوال أئمة الحنفية NOT OTT‏ 


نسخ المخطوطة وده" هه وک ی مت اي لوا 


۰ التحقة 
عد و و و و و و و و ها مه وه و مه وه و و و و و و و و و و و وه و و و وه و .ا .6 و و و 
0 


۸۹ 


فهرس المسائل الخاصة بالحزء الأول 


عنوان المسألة رقم المسألة 
کتاب الطهارة 
في الماء الذي خالطته نجاسة ل ی یه ۰۰ 
فيما يموت في البئر Ty EES e hS‏ 
فى سور الكلب 4 د شما نان با ع CS‏ ی و ۲ 
في سؤر الهر ah‏ ناه شق ال متم او و جو سه وو المي ۶ 
في سور الحمار والبغل ی RN‏ 9 
في سؤر الطير AEE Re‏ لمر BADE‏ 2۳ 
في سؤر الجنب والحائض والمشرك MM e a‏ 
فیما لا دم له» أو يعيش في الماء فيموت فيه N DTI Ss‏ 
في الخمر يقع في الماء E SEDs e‏ 
فى طهارة البصاق SRE Es‏ ل ی و ا ۰۵ ۰ ۳۰۰ 
فى لعاب ما لا يؤكل لحمه يكح جا ی هو دیص رش ی ۲۳۰ 
فى بول ما يؤكل لحمه مام و ا A‏ م ۰ ۱۲ 
في بول الصبي والصبيه E EONS A Ma‏ 
في الوضوء بماء خالطه غيره E ONCE OCIS EC IDES‏ 
في نبيذ التمر EAD as‏ ووه دوه ماطس وو ۲5 


فى التحاطة فى الوك و O‏ 
في نجاسة المنى وطهارته 05 222110 


في نية الطهارة ETE‏ 


في المسح علی الجوربين ers SÊ‏ 


فيمن نزع أحد خفيه ع ع iat E‏ 
فیمن تزع القدم من الخف A‏ وگو 
في المسح على الجرموقين 226 


فيمن نزع أحد جرموقيه 111111110 


و و و م am‏ و »ا و و و ع و و مه .ا و و و 


Kam‏ و هم هماع و وه هاعد هو و هه هو و و م 


4 و و و و مه و و هو و و و و و 5 و‎ mm 


»ا وه و و هو و و و و وه و و و ماع و و و و 


@ @ #4 هاه اه و و هاه واه وه و و هو و و ۰ 


و و و وه و هاه و و وه اه وه وه مه و مه و و و 


هه و و و و وه و .د و ود وه مه و و وه و و ۰ 


و هم و و و و وه هاه هو هداع و وه وه و و و و 


و و و و و و و و و و و و و و و و فى فى ك 


و و و وه و وه و و و و و و و و و فاع دقام 


و و و هم و و و و و وهاه وه و و و وه هو و و 


& هم و هم وه هاه وه و وه و و و و و و و و و 


هع و و و مه و و هم و وه و و و و و و و ۰ 


هه و هاعم و و و و وه و و و و وه و و م6 ۰ 


@ و و و ma‏ و و و و و و و و و و و ۰ 


هوه و هم و و و وه و و و وه و و و اه و .دام 


هلها هم و هد هو هو واو هو و و و و و و و ون و 


و و و و و و و مه و هو و و و و و و و 6 ۰ 


هاه و و هم هشاع هو و و و و و و و و و و ۰ 


و و و و اه و و و و و واه و و و هو هو و و 


و هم و و و هم وق و و و و و و و و و و اعد وه 


و و و و و و عه و و و وه و و و و وه و هو و 


#& و و و و مه و و و و و و ه وه وه وه و و و 


في وقت التیمم 


® و و و و هده هد هاه قاع و هاما اه مه و و و و ها ها فاع و 


و و و و وه و و و و و و وه وه و و وه و و و و و و و 6 م 


& و هاه و مه و و و و و وه وه و و وه وه و و و و و و مد هد م 


& & و و و و و و و و و a‏ و و و وه و وه و .اعد و و و و 


و و مه قاو 4ه و و و و و و ماع و و و و و .د 66 هم و و 


و اه هم ها ماه و و و و و و و و و ام و و و و وه اه و الى الى الكو 


هه و ي هاه و و قاع عد عد مه و ها و و و و وه وه و و 0ج 06 ۰ 


و ها مه وه و »ع و و هد و و .ى هماما »م و و وه و و و ها هه 


في | يجد الماء في الصلاة ا EE‏ یی ار ی ار و 


في المحبوس في المصر ... 


فى الشك فى الحدث والوضوء 
فى الشك فى نجاسة الثوب . 
فى الصلاة فى ثياب أهل الذمة 


ها » ها و و وود هاه و عاو هه و اه و و وهم و و م ع ۰ 


gm‏ و و و و .ىا .م و و و و و ماه و و ها مع د وه 6 م جاع 


هه و و و و و اه ما ما و و و هد و ها و مه و و .ا و و و 6د و 


او و مه مه و و و هده هد و و و ع ها و و و و ما و و و و و 


و و و و مه و و aaa‏ و و و .د و ها o‏ و ها وام »م .ا قاع و 


4 ¢ و GGG am‏ و و .اه ماع ها و و ها م و و و 


مه و و مها ع و و .لهاو ها ها هاو وى و و و و و و و و و و 


و و و a‏ و و oo‏ ها اه مه .واه و و و و و هما .ا عا و و 


هاه اه قاعاد مه هاو »ىواعد مه » و و ه ها ها و ها هاه اه هه هه م 


هادع و و a‏ و وه o‏ و و عام o o‏ قارو فاه .ا .ا و اه و و و 


و مه هم و هشاع و و ماو هو و و و وه هم .ها وى ها جاع و ٠‏ 


اه و و و م وه و م م و و اه .اماه .ماع 6م ا ع .د ه. و و 


وا« و هم و و مه و و و وه د س وه يو و و ي ي م ه.ا ع و و و 


فى غسل النجاسة بغیر الماء و 
في مسح الرأس ببلل في عضو غیره .... 


في الجنب ينغمس في الماء ولم يدلك بدنه 


ف الاستنجاء هه مده هه ا 


في جلود السباع O‏ 


في مقدار الحيض 2010111 


<4۳ 


هه aa sS»‏ و وه و و و و و هو و ها .اه 


و و و وه و و و و و و و عدا مه هو وه و 


و و و و و و و و و و و و و و و و وه 


و و ه وه و و و و و و و هم و و هم و و ه 


Q@‏ و و و و و هع و و و و و و وا و و و و 


و و و و و و و و وه و و و و و و . 


»® و هد عه دهاع و و و و و و و و و و و و 


و و و و و و و و هد و و و و و و و ه 


هاعد هن و و و و و و و و و و و و و عد ۰ 


ها و و و و وه و و و هاعد و و و و و و . 


و هم و و و و و و و و و و و و و و و 


و و و و و و و اه و و و و و و و وه ها ٠.‏ 


شاه و و و و و و و و و و و و وها يدا هو 


و و وه وه وه هو و و هداعا و و و و و و و 


»® وه جع و و و و و و و و و و و و و و 


& هم وه و و و و و و و و و هم ود وه ود .د هم 


فى مقدار الطهر ه.ا هم مه قاع و و و و و و و و .د .ا م 6ه 
في المرأة ترى الدم في خلاله طهر 00000 
المستحاضة تترك الصلاة جاهلة ی و 
كن المرأة إذا کان تیا خا فی آریعا : 
في الحامل تری الدم هت یگ و وی 
فى النفاس من الولد الأول ETAR‏ 
في المرأة ترى الدم واستمر بها EDS‏ 


فيما يستباح من الحائض EEE‏ 
فیمن وطاً امرآته انض هذ وار وف هر و و 
فى دخول الكافر المسجد وي ها ماك و ی لانت هه رن 


في الجنب ينام ويغاود آهله» هل يتوضأ قبل ذلك 


في البول ینضح على الثوب كل رووس الابر ...+ 
في المني یخرج من غير شهوة ی 
فى غسل آحد الزوجین إذا مات وه کی تم وا 
في المرأة تموت في السفر ولیس معها نساء كد فر و وه A e‏ 


في غسل الميت و ل ل ب RT SRA Se‏ 


إذا خرج منه شيء بعد الغسل ماما دحو E GT‏ وتاي e a‏ 
في الاغتسال من غسل الميت ل و نان او مر اج E‏ 


وه و هاعد هد هاه واه وا قاع . 


GR‏ هم هو و و وهاه هم و و 


و و و و و و و و و و و و و و 


¢ و و ى و ىه و و و و و و و و 


»ع و و و و و وى هو و و و و جام 


هع عا هم هم هو و و و و و و و و 


هو و و و و و و وه و ماع و هم و 


» و و و و و هم و و و وه و و و 


و و و » ا و و و و و مه و واه و 


و هم م هم و و و و و و هم مه و و 


وم هو وه وه و و .اع هو و و و و و 


هله و وى و و و و و و و و . 


و وه و و وه هو و و و وه و و و و 


و و و و هم و و وه هم و و و و و 


« ۵ وه و و و و و و و و و همد م 


فى المؤذن يستدير eens‏ م BST E SA‏ ا و ی 


في صلاة الرجل وحده هل يؤذن As ATED eA‏ 
في المصلی في مسجد قد صلی فيه آهله و 
في الصلوات الفوائت هل تقضى بأذان وإقامة Aas‏ 
في المرأة تصلي هل تؤذن ا لي E‏ 
في الجلسة بعد أذان المغرب م SR E RES‏ 


في المصلي يسمع الاذان ا ی 


في وقت صلاة الجمعة لقم ع كنع یه رو RAR o‏ 
في وقت قيام المأموم إلى الصلاة 15111001010101 
متى یکبر المأموم ال ی هه وت 
في رفع اليدين في تکبیر الافتتاح والرکوع ی هه ری 
في نظر المصلي إلى أين يكون 1-8 0177700( 
في ذكر الاستفتاح O N POET‏ 
في التعوذ في الصلاة قبل القراءة کی 
في قراءة بسم الله الرحمن الرحیم في الصلاة و 
في وضع اليمين على اليسار امع م جام نم ل الا A‏ 


في الامام هل يقول امين مر نور رم AS‏ ف ی اه 22 1 له ره 


فى مقدار القراءة همه مام و ما . و ها هد هد و 


> و > > و وه ام ها و ها و و ل ل ب ل ل دض يم 05 


في القراءة خلف الإمام عن لجو یه ا ا 


في القراءة في الصلاة في المصحف 15757700 


في الذكر عند تغير الأحوال بالمصَلَى 


و و و gow‏ هاه .هاه هاه هاه . و ه» و » ه. ۰ 


في تسبیح الرکوع والسجود ole‏ ف و ا O‏ هه ووه و ها عازن اه بقل لهاك وا مه 
في الإمام هل يقول ربنا لك الحمد 9ب 1510000 
في وضع اليدين للسجود ا ال ا 
في كيفية الجلوس في الصلاة ام ل امو نف رو الخو مقط مه هر هي 


& و و ها ع و هاو ها واه هو و .ا ها و ها و ه ۰ 


في القراءة في الأخريين مامد لطتو يه سفنتت ال 
القراءة في الثالثة من المغرب مسالط سايق وجا ومس بس فرع 


في موضع الدعاء يقي AEE EE ACA‏ وأ خاي إن اوداع ا تدك هد ساي كج د 


فى التسليم فى اخر الصلاة أن الفا ور ف عاج 4ع اون هه کم ام 


NDE SS OE SEC OA SS eS e LE في وجوب الوتر‎ 


في كيفية الوتر ا ا ی 


فى الصلاة نصف النهار 0 و 


في السجود على ظهر رجل N‏ 
فى الاقتداء بالصبىّ که و 
فیمن بینه وبين الامام طریق أو نهر اه 


فى سجود التلاوة في الوقت المنهي عن الصلاة فيه 


إذا ركع عن سجود التلاوة و هم وا اه مه اه 
فى سنة السجود للتلاوة a aê ae‏ عام با لول لوا و ی ساي هک 


هلها هاه وه و و و عدا ها و و و 


و هم هاعد وه ه و و و و و و و 


و وم و و وه و و و و و ه و و 


و و هو و و و و و و وه و ف و 


و و وه و و هم و و و noo‏ 


®4 و و و و وه هو و و ه و 


و و و uan‏ و و وه و ۰ 


و و و و و هو وه و و و و و و 


هو و هو و هو مه و و و ه و و 


و وم و و و و و و هو و و و و 


و و وه قاو و و و مب و وه و ۰ 


و و و و مه و و و و و ه و و 


هو وه و و و و و و و ها اه و ۰ 


هاه و و و هو و و و و ه و و 


هو و و و مه و و و و وه هد و و 


و و و و و و و و وه هو و و ك 


¢ ® وه وه و واه وه و و و و ۰ 


و هم وم هاه و و فاه و و و و 


و و وه و و و و و و و هو و ۰ 


في كيفية قراءة المنفرد ا Ne E‏ 
فيمن أدرك الامام قاعداً EE ESD SORE‏ 


في مصلي الفرض إذا اقتدى بالمتنفل ل 


في الامام یسمع خفق نعال من يريد صلاته ی 
في رد السلام في الصلاة اک( 
فى إعادة الجماعة فى المسجد OR AES‏ ره ها هه اج وك وود اج ی 


حو بعد ل 0 وكا نيوا هه ی ور وان دكي كه مدن بعد و و اوتاه 


DS ۱‏ در رس 


فیمن افتتح الصلاة بغير الله أكبر اجات ی ی 
فیمن آدرك الامام راکعاً فلم یرکع ف اه و جه و و اه وول ها هر و و اي و چا للها م 
فيمن فاتته الجماعة فتطوع قبل المكتوبة Ra o‏ 
فى القراءة بالفارسية oD‏ شام Ke ERA‏ وو ا رده 


فيمن معه ثوب نجس لا يجد غيره eA‏ فم بال م اه 


6 وه وه و ۰ 


هم و هام 


و ء و و 


وه ماه ه 


هم هم و و 


® و م6 ه. 


و و و هام 


و و هو ۰ 


في المغمى عليه هل يقضي ل EASA‏ 
فى محاذاة المرأة فى الصلاة ES CERES‏ 


في دخول المرأة في صلاة الرجل من غير نية لإمامتها 


فى الحدث فى الصلاة اا باط ل 


في غسل موضع الحجامة RSE‏ 
في استخلاف الإمام عند الحدث 1 11111 
فيمن ظن أنه أحدث فانصرف Sa‏ بذ دو اطبا اس رد 
فيمن تكلم أو سلم ساهياً في صلاته OE rd‏ 
في اختلاف حال الامام والمأموم في العذر ETE‏ 
إذا زال العذر في الصلاة محل اجام SRA‏ 
فيمن ام يصل ركعتي الفجر وأدرك الإمام ES‏ 
فيمن فاتته ركعتا الفجر ا RE DSSS O‏ 


فیمن سها عن سجدتي السهو “ا وو ی ی ی هه AES Re‏ انم 


إذا سها عن تكبيرة الافتتاح RE GS RS‏ 
في الرجل يصلي الظهر خمساً E EON TE‏ 
فيمن سها عن سجدة أو أكثر منها ERRORS‏ 
في سهو المأموم NEESER SED‏ 


۹۹ 


و و و و و ها و و وهاه ۱ 


و و قاو و و هو وه و اه و 


و و و و as‏ و و هم ه » 


® و و و و و و و الى و 


و و و هاو واه و ه. و و 


و هم و و وه وه و هو جاع ٠‏ 


و و و و و . و و و ۰ 


اه و و و و و و و و و .ا مه اه 


فيمن نسي صلاة الوتر حتى صلى الصبح 0 ش51 
في ترتيب الفوائت RESEN ES‏ 
فيمن ذكر الوتر وهو في الفجر ا OO E‏ 
في الفوائت هل تقضى في جماعة ASABE eS‏ 
تحری فأخطأ القبلة وصلی 0[ 51001 
فيمن قام إلى القضاء قبل فراغ الإمام اع انو وف و وه الام ا 
فيمن أوتر وهو يرى أنه قد صلى العشاء كبا الجن امور E‏ 
فيمن أغضأ خلف الامام فتوضأ وقد صلى الإمام بعض صلاته 5007 
في الرجل يحدث في رکوعه أو سجوده ا ی EE‏ 
في الجمع بين الصلاتين TEE‏ امم کت ل ا وس پوس 
فيمن أدرك الصلاة هل فعله أول الصلاة أو آخرها e‏ و ا 
فيمن صار من الركوع إلى السجود ما ارط ا وم اا 
فيمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب وقرأ بغيرها خط هب 
في ترك القراءة في الصلاة aS‏ وار د بر او م و و 
فيمن صلى في بيته الفرض ثم أدرك الإمام عع سل عع ا ل اه 
في الفتح على الإمام امس لك اانه لاح وي ی ی 
في النفخ في الصلاة .... .. و 
فیمن صلى وهو حاقن و ی 
في الصلاة في المقبرة والحمام ومعاطن الابل و ی 
متى يقوم المسبوق إلى القضاء؟ O‏ 000 
فيمن يسلم في دار الحرب ولا يعلم أن عليه صلاة HERSAN‏ 
فيمن بعينيه علة يصلي مستلقیا لصلاح عينيه ENES‏ و 
في المرأة تؤم النساء اک( 


في عدد قيام رمضان من ذه و هو امامو جر ودلا بام 
القيام مع الناس أفضل أو التفرد؟ NEA‏ 
في الحال التي يصلي فيها المتطوع على الراحلة ه2521 
في قتل القمل في الصلاة . . 4 e SE e‏ 
في النرم قبل العشاء LE ESS ao as‏ 
في الأمي يصلي بمن يقرأ E‏ 


فى إمامة ولد الزنا ل ا ER‏ 
فى المرتد هل عليه قضاء ما ترك من الصلاة؟ N‏ 
في 2 برت من 


في النصراني يصلي بالمسلمين» هل يكون بذلك مسلما؟ 5 


في المسبوق هل يكبر مع الإمام؟ ا ER‏ 
إذا قام بعد الصلاة أو أحدث» هل يكبر؟ EEE‏ 


فيمن نسي صلاة أيام التشريق فقضاهاء في غير أيام التشريق 


فيمن يستطيع القيام ولا يقدر على الركوع والسجود EE‏ 


2.۱ 


و وم مه مه و و ۱ 


3 وه وه و و و ۰ 


و و و م ه و ه 


و هم مه و و و 


هو وه وه و و و و 


و و و هم م و و 


هع و و و و ٠‏ 


و و و و و ۰ 


هم و ه و و و 


و و و و و و ۰ 


®« ه و و و ف 


® هو و و ه و 


و و ه و و و و 


۰ و و هم و و‎ &w 


و و واه و و ۰ 


فى وقت الاذان بعرفة و و و 
في معرفة الجمع بعرفة والمزدلفة ماو و وم .داعام وم مد مام 


فیمن فاته الجمع بين الصلاتین بعرفت هل یجمع وحده؟ 


فیمن صلی المغرب من الحاج دون المزدلفة 
في تحسين الصوت بالقران SSE‏ ا اا 
في المسجد يكون فوقه أو تحته بيت 211111111111117 
في الموضع الذي تجوز فيه الجمعة ASE‏ 
في عدد من تصح منه الجمعة ADE‏ 


فيما يقرأ به في الجمعة GSE DE‏ 
في التخطي المكروه يوم الجمعة ل 
فیمن فانته الخطبة وبعض صلاة الجمعة؟ ی مود 
فيمن كان خارج المصر» هل عليه إتيان الجمعة؟ 7 
فيمن أدرك الامام في الخطبة هل يركع؟ ۳ 
في الوقت الذي يكره فيه الكلام يوم الجمعة TEE‏ 
في تشمیت العاطس في الخطبة 9[ 


و و و هم واه و و و 


3 وه و و و و 5 و و 


هه و هم و و و و و 


@ هم و و و هم مه هاه 


و و و و مه و ه ه و 


»® هم و هو و و و و 


و هم و و و و و م و 


«E &‏ هاه هو هو و و و 


و و م و هم و مه و ه 


#& ه هو و و و و و و 


هم و و و و و و ٠‏ 


من لا یحضر الجمعت هل یصلون جماعة الظهر في المصر؟ ی 


فيمن اقتدى بالإمام خارج المسجد TOE‏ 
فى التطوع بعل الجمعة اش E e‏ د E SE‏ و e‏ 


في الجمع بمنی و ام و موم هد هد قاقد مهم و وم مه ناماه 
إذا قعد على المنبر» هل یسلم؟ اه 
في أقل ما يجزىء من الخطبة ب ب له هر اك اقا وی ادها حون اهر جك عه دم 


هه وى وه .هاه و و و 


+« » و هم .ما و م و 


و و و هم ىا مها هم م و 


& و و و و و و و و و و اه مه و واو مه هد واه و و nanan‏ 


إذا آحدث الامام فقدم القوم رجلا ی 
في العیدین یجتمعان هل تجزیء |حداهما عن الأخرئ ی 
إذا نفر الناس عنه بعد الدخول في الجمعة E EEA Fee‏ 
فيمن صلى الظهر في بيته ثم يأتي الجمعة SE‏ 2 
في السفر يوم الجمعة ی ED ERT‏ 
في الامام یقدم من لم يشهد الخطبة EUS OE ONES‏ 
فيمن أحدث خلف الامام في الجمعة SEES‏ 0 


في المريض والمسافر يصليان الظهر» ثم زال العذر» هل 


هم و و TT‏ 


في الأمير إذا خطب للجمعة ثم قدم عليه أمير اخر AE ETA‏ 


فيمن ابتلع شیثاً في صلاته 


هله و و moo wo‏ و و و و وا واه ه.ا و و و و و و عا. وهاه :5 ه 


هله و و و و و و و هاه مه و و و و مه و و و وهاو و و و و هد قا ۰ 


في الملاح هل یقصر في سفینته؟ rhe‏ ال أ ماد إل یور وق ای ra‏ رو ار در له a‏ 
في المسافر يدخل في صلاة المقيم EES Sa Ê‏ 
في قصر الصلاة بمنی وعرفة NES CA Vee‏ 


فی مدة الاقامة ی 
إذا نوی الاقامة بعد الصلاة 


و و وه و و و مه و و و هاه و و و و و و و و و و و و و و ها هد هه 


و و و و و و و ها ىق و و و و و وه و مه و قاو و و و .اع .د فد ةد و 


و و و و و و و GCOS‏ و اع ماه هاده و و قار .و ماج ها ۰ 


فیمن نوی الاقامة فى الصلاة EAS‏ باه مکی أ الح ب ا ی 


و و و هم هو و و وه وه و و وه وه و وه و و و و و و . و ماع ها و ٠‏ 


۳1۳ 
۳1٤ 
1٥ 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 


۳۳۳ 


في المسافر يصلي ركعة ثم یحدث فيقدم قوماً مقيماً SE A‏ 


من سافر قبل دخول الوقت را ی مقر د 
في المسافر يدخل في صلاة مقيم يقطعها ا 
فيمن قدم المصر الذي سافر إليه ولم ينو إقامة وليس بمنزله A‏ 
فيمن نسي صلاة السفر حتى أقام» أو صلاة المقيم حتى سافر TT‏ 
في الصلاة في حال القتال EEA ESEREN SE‏ 
في كيفية صلاة الخوف SERD E SRS‏ 
في كيفية المغرب في الخوف ع تيس O E‏ 
فيمن صلى في الخوف بعض صلاته راكباً وبعضها نازلا 1 
في أهل القری» هل یصلون صلاة العيد؟ ESL NRRL‏ 
صلاة العيد في مسجدين ممق AAS‏ قا فاون ESSE‏ 
فيمن تفوته صلاة العيد oR Seas‏ 
في موضع التعوذ والاستفتاح في العيد ae‏ 
في رفع اليدين في تكبير العيد EREN uD SAAS‏ 
فيما يقرأ به في صلاة العيد SR AN ME EEA SAE‏ 
في كيفية صلاة العيد في ا مدن مقطو مجع عامسو ب اج او 
فیمن فاتته رکعة من صلاة العید هه وچ هب ی 
فيمن سبقه الامام قبل التكبير EOE‏ سم ا الود 04 وت وخ 
هل یکبر يوم العید في طریق المصلي؟ ی 
إذا أدرك الإمام بعد التكبير TTT TTD TE‏ ا 
في التطوع قبل صلاة العيد أو بعدها خط هر 
في صلاة الکسوف» هل هي في سائر النهار؟ A‏ 
في كيفية صلاة الكسوف OSO ADLER ERLE RSG‏ 
في كسوف القمر N NISSEN‏ 
فى الاستسقاء RECITES ARAS DS‏ 


فى وقت الصلاة على الجنازة كيت ردي عت د ورد ا ل متم و هد E‏ 


فيمن أحق بالصلاة على الميت 0008 0 0 0 0 0 0 ااا 
أين يقوم المصلي على الميت E ES‏ شم ۲۱۶۰ 
فى عدد تكبير الجنازة SSE.‏ 0011 ا CN:‏ 
إذا كبّر الامام خمساً O a O‏ 
في الجنائز إذا اجتمعت ANE ESS SS‏ 
في رفع اليدين في تكبير الجنازة 1 1 1 1 1 1 1 N SS‏ 
في ذكر الاستفتاح في صلاة الجنازة والقراءة فيها IY. SRE eR‏ 
في كيفية السلام على الجنازة القن ون جر ومسو م مادم موي WN‏ 
في الرجل یکون معه نساء لا رجل معهن WN BSA GAGS‏ 
في إعادة الصلاة على الميت لظو لدم مودي 3 مع ف وأا مام ا و ۳۷۲۰ 
في الزوج أحق بالصلاة أو قرابتها کی ۲۳۱۱ 
فیمن فاتته بعض الصلاة و و ومو و ۳۷۰ 
في الصلاة على الشهید ی هو و ناض 
إذا سبقه الامام ببعض التکبیر الس ی و ا ۳۷۰۱۰ 
في الميت يوجد بعضه 00 01 0 0 0 0 اا 
فيمن قتل بقصاص أو حد أو قتل نفسه ALORS‏ ۳۷۸ 
في التوجه عند الموت FV. SOS os i AA‏ 


في تكفين المحرم SR Os‏ بد ووه ول الف ل PNY FELIS‏ 


في المرأة التي تموت في بطنها ولد حي ل م ل ۳۸۳۰ 
في حمل الجنازة EREN‏ 00 0 0 00 ااا A‏ 
في المشي خلف الجنازة أفضل أو أمامها 0ن 
في انباع النساء الجنازة قف مق Seas SAAS‏ ۳/۵ 
كيف يدخل الميت القبر؟ NGS CASE‏ امشو وم وو AV‏ 


في صدقة العوامل من فول صق ا ويس SRLS‏ 
في الزيادة على العشرین ومائة AES‏ و 


في فرائض الفنم ا رن ار 


في معنى قوله : (لا يجمع بين متفرق) أل واوا جو e EE O‏ 
في السخال مع المسال و طن وم ري ل ا e ODER‏ 


فى ذات العيب هل يعتد بها؟ E ES‏ 
في الماشية تلد قبل أن يأخذ المصدق صدقتها E‏ 


في هلاك المال بعد وجوب الزكاة 0 
فيمن يمر بالعاشر فيقول: عليّ دين» أو نحو ذلك هل يستحلف؟ . 
في الفوائد مع مو ا اتا مرق وأو عي أي لص ووب ما ار ةب 
في زكاة المعز والضأن إذا اجتمعا ب SEET‏ 
في الدين هل يمنع الزكاة؟ ا ل ا لد ل ی 
إذا لم يؤد زكاة ماله حتى جاء حول آخر؟ 2101001 
في الزرع الذي مات صاحبه قبل آداء العشر و 
في أهل البغي يأخذون الصدقات الى ی ی و و ا 
في زكاة مال اليتيم aS‏ 


فى زکان المال المغیب إذا وجده .... 
إذا تلف بعض المال في الحول ثم استفاد 
فى الزيادة على النصاب ی 


في ضم الذهب والورق اي 
فى المهر ونحوه إذا قبض بعد الحول . 


في البذر إذا كان للتجارة ل 
فيمن ورث عروضا فنوی بها التجارة . . 


في المستفاد هل يضم إلى الدين؟ ... 


و و و و و و و و و و و و و و و و و هع و و 


¢ و و و و و و و و و و و و و .د و و و و 


و و و وه و و و و وه و و واه وه هن وه و و 6 ۰ 


فيمن عنده أقل من النصاب» فيحول الحول کک وو و ا اد 


في زكاة ربح المضارب د احص خا حي ما اه وااو و 
فى آخذ البدل في الزكاة EE‏ 


فى ارتجاع صدفته بالبیع a‏ 
فيما يأخذه العاشر EASE‏ 


7 


۵ و و هو هو و و وه و ها و و و و و و و و و ۰ 


هلها هد و و و و و هد ها و وه و اه هو و وه وه و ه 


و و و » و و و و و و هاه هاه هاوه .د ود وهاه 


و و و و و هد وه هن هاه و قاع و و واو وه .ا ۰ 


و وه وه و وه وه و وه و و و وه و و و و و و و ۰ 


1۲ 


في عشر الارض المستأجرة ESET‏ رون نی مت 


هل يجتمع العشر والخراج؟ ETE ANE O e‏ و یر 
الزكاة فيما يلتقطه EE‏ الي ا ا ا 


فیمن باع زرعه E SEES‏ ود ی ند TAA‏ و A AD‏ 
فیمن له آرضان متفرقان» هل یضم؟ ی و ون 
في العشر في أرض المكاتب 11174 محا سو ا 
في أرض الخراج أو العشر إذا انتقل الملك فيها 8 و 
فيما يأكله من الثمرة» هل يحسب عليه؟ ااا 0 
في مقدار ما تخرجه الارض» وما یجب فیه العشر | 
هل تضم الأصناف بعضها إلى بعض؟ وني ل راتیگ کی وی و 


في مقدار ما يعشر العاشر طني الب ل وب هی اط اد هوک 
في وقت وجوب صدقة الفطر ولمعت م تاو لم تو SOAS‏ 
في الأعراب» هل عليهم صدقة الفطر؟ ب ا املو ا 
في الفقیر» هل تجب عليه صدقة الفطر؟ ی ری شک بو 
في صدقة الفطر عن عبد العبد اتنس ين مال وه ل ا لش له 
في صدقة الفطر عن المکاتب SEAS SOE O ES Se‏ 


في العبد الغصب والابق NS‏ 
في صدقة الفطر في بيع الخيار TINE‏ 
في المملوك التصراني 0[ 
في صدقة الفطر في مال الصغير عنه. 01000 


فيمن تجب عليه أن يؤدى عنه 2520001 


في صدقة الفطر في عبيد التجارة EAS‏ 1 
فى مقدار صدقة الفطر لي ا 


في ذوي القربی الذین تحرم علیهم الصدقة ... 
في المقدار الذي تحرم به الصدقة e‏ 
فيمن لا يجوز أن يعطيه الزكاة من القرابة OEE‏ 
في المرأة تعطي زوجها 50 
في إعطاء الذمي من الزكاة و 
في دفع جميع الزكاة إلى واحد ل 
في عتق الرقبة من الزكاة ES‏ 
في وضع الزكاة في صنف a EARLE‏ 
في السبیل المذكور في الاية O‏ 
هل یعطی الذمي من صدقة الفطر 1 
في الأفضل في الزكاة أن یتولی؛ أو یتولاها غيره 
في موضع إخراج الزكاة TET‏ 
فيما يعطى مسكين واحد من الزكاة OOF‏ 


و ۵ و و و و مه هم و و مه وا ۰ 


¢ ® ® ها عه و و هم و . ا وام مه 


و و و و و مه و هم م و و و و و 


® و و و هو و وه و و هو و وى 


® و 4 #4 وه و و و و و و و و و 


® ® ها اع » و و و وه و وه و وا و 
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